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1948, Bolonya dogumlu italyan Marksist kuramei Franco
Berardi otonomcu gelenek iginde yer alan bir aktivisttir. Sa-
nayi sonrasi kapitalizm kosullarinda medya ve enformasyon
teknolojilerinin 6nemini vurgulayan ¢alismalariyla tamnmis-
tir. Yirminin Gzerinde yayimlanmis kitabi ve ¢ok sayida ya-
yimlanmis yazisi ve konugmalan vardir. Berardi, heniiz 14
yasindayken italyan Kominist Genglik Federasyonu tyesi
olmus, ancak bir stire sonra hizipgilik suglamasiyla ihrag edil-
mistir. 68 olaylarina Bolonya Universitesi'nden katildi ve ay-
ni dniversiteden estetik alaninda mezun oldu. Bu dénemde
Iscinin Giici adwyla bilinen grup iginde yer ald. 1975'te A/
traverso dergisinin kurucular arasinda yer aldi ve derginin en
basanli oldugu 1981 yilina kadar dergide calist.. Ayni za-
manda ltalya'nin ilk serbest &zel radyosu olan meghur Radio
Alice'in de kurucu kadrosu arasindaydi ve 1976-78 yillarin-
da radyoda yogun olarak gahst. italya'da 1970'li yillarda
Autonomia hareketi icinde yer alan baska birgok insan gibi
Berardi de Paris'e giderek Felix Guattari ile sizoanaliz konu-
sunda galisti. 80'li yillarda Semiotexte (New York), Chime-
rees (Paris), Metropoli (Roma) ve Musica 80 (Milan) dergi-
lerine diizenli katkida bulundu. 90"l yillarda Mutazione e Ci-
berpunk (Genoa, 1993), Cibernauti (Roma, 1994) ve Félix
(Roma, 2001) dergilerini ¢ikardi. Halen Derive Approdi der-
gisinde calismakta ve Milano'da Accademia di Breria'da ile-
tisimin sosyal tarihi konulu dersler vermektedir. Berardi ayni
zamanda e-zine rekombinant.org ve telestreet hareketinin
ve Orfeo TV'nin ortak kurucularnindan biridir.
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Onsoz
Ruh Grevde

RUH BEDENIN clinamer'idir. Bedenin nasil diistiigiidiir, onun diger
bedenlerle diigmesine neden olandir. Ruh bedenin yergekimidir. Diin-
yay: kuran sey bedenlerin bagka bedenlerle birlikte diigme egilimi-
dir. Epikiir ve Lucretius'un temsil ettifi materyalist gelenegin diin-
yasiz zamaninda bedenler, sekilsiz bir bogluk boyunca, yagmur dam-
lalar1 gibi yan yana agagiya diiserler, ta ki beklenmedik ani bir sapma
ya da savrulug —clinamen— bedenleri birbirlerine dogru itip ayrilma-
macasina yan yana getirene dek. Ruh derinin altinda yatmaz. Ruh bu
savrulugun agisidir, bu bedenleri bir arada tutandir. Bedenlerin i¢in-
de gizlenmektense onlan yerlestirir; onlarin arasindadir, onlarin tu-
tarliligidir, birbirlerine kargt duyduklan baglanma istegidir. Miiste-
reken paylastikiandir: Bir bicim ya da sey degil, bir ritim, belirli bir
titresim hali, rezonans. Frekans, akort ya da ton.

Ruhun igbagi ettiginden bahsetmek biligsel kapitalizme dair giin-
cel tartigmalarin agirhik merkezini degistirmek demektir. Ruh basit-
¢e soyutlama ya da tikeli kapsama kapasitesi anlamina gelmez. Ruh
ayni zamanda estetik bir organdir; diigiincenin mekanin biiziillmesi-
ne ve genlesmesine, zamanin hizlanmasina ve gegmesine maruz ka-
hiyor olusudur. Ruhu igse kosmak demek (Marx'in bu tartigmalarda
kullanilagelen iki ifadesini anmak gerekirse) toplumsal beynin ya da
genel zekanin iiretim siirecindeki birincil deger kaynagi olmadigin
teyit etmektir. Ruh, eklentilerden ve begenilerden, ¢ekimlerden ve
sapmalardan olugan bir agdir. Ruh entelektiiel islemlerin icerisinde
vuku buldugu basit bir kap degil, diinyay1 6ren duygulanimsal ve li-
bidinal giiclerdir: bagkalarina baglanma, onlara hitap edebilme, on-
lar1 kollama ve ¢ekebilme becerisi. Giincel biligsel kapitalizmin 6z-
nesi —Bifo bu 6zneye kognitarya adimi verse de basgka ifadeler bul-
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mak da miimkiin elbette— bir bilgi iireticisinden ya da simge y6neti-
cisinden ibaret degildir. Kapitalizm bir pathos'un harekete geciril-
mesi, bir ruh halinin 6rgiitlenmesidir; 6znesi, bir arzu alanidir; dedi-
kodu gibi ortalikta dolanan gayrisahsi bir duygulanimin biikiim nok-
tasidir. Kognitarya iste bu viriisii tasir.

Ruh Isbasinda kendisini "psikopatoloji" alaninda yapilmis bir
deney olarak goriiyor ve kolektif ruhumuzda bir seylerin nasil ele
gecirilmis oldugunu tarif ediyor. Diinya agir, kalin, opak, engelleyi-
ci bir hal ald1. Ama yine de ciliz, soluk bir 151k s1z1yor igeriye. Tam
da miimkiin olanin ¢6kmesiyle baslar bir seyler. Bu noktada kendi-
mizi artik eyleme gecmek, yani etkin olmak zorunda hissetmeyiz.
Edilgenligimiz sanki bir rahatlama, reddetme, bize ait olmayan bir
ihtimaller sisteminin deaktivasyonu gibi goriiniir. Miimkiin olan ar-
tik neyse odur: dayatma, bogulma. Miimkiin olanin diigiise gegme-
siyle, depresif gecisin sifir noktasinda, kendi potansiyelimiz tarafin-
dan ele gecirildigimiz bir 4na varinz: Gergeklestirilmenin zorunlu-
lugundan s1yrilmus bir gii¢ iistiimiize boca olunur.

Franco "Bifo" Berardi'ye gore depresyon, enformasyon akislari-
nin hiz1 ve karmagikligi, "toplumsal beynin" bu akiglar1 yénetme ka-
pasitesini as1p kisa siire icinde depresif diisiisle sonuglanacak bir pa-
nik haline yol a¢tiginda ortaya ¢ikmaktadir. Depresyon bugiin son
derece yaygin bir hal almustir, der Bifo, ¢iinkii giincel art1 deger iire-
timi Orgiitlenmesi hiz —ve hizin birikimi~ iizerine insa olmustur.
Marx Grundrisse'nin iyi bilinen sayfalarinda bir egilimden, serma-
yenin degerlenmesi siirecinde, realizasyonunda bir sinir noktasin-
dan bahsediyordu: Sermayenin sonsuz bir hizda, "dolagim zamam
olmaksizin" devridaim etmesinin ve boylece sermayenin dolagi-
minda bir ugraktan digerine gecisin "diislince hizinda" gercekles-
mesinin imkénsiz ihtimali. Boylesine hizli hareket eden bir sermaye
heniiz kendisini terk etmeden kendisine donecektir, zamanin olma-
dif1 ideal bir zamanda higbir engelle karsilasmadan tiim agamalart-
n1 katedecektir — siirenin olmadig bir 4nin kor edici pariltisi, tek bir
noktaya biiziigen bir daire. Bu esigi bugiiniin diinyasinda gercek kil-
may1 diisledigi icin Bifo'nun atifta bulundugu Bill Gates Diigiince
Hizinda s kitabinda bu fanteziye geri déner ve enformasyon déngii-
siiniin "diislincenin insan bedeninde hareket ettigi kadar hizli ve do-
gal bicimde" olmas1 ihtimalinden dem vurur.



ONSOZ: RUH GREVDE 11

Hiz vardir, iz vardir. Buradaki patojen durumu yaratan yalin
haliyle hiz fenomeninin kendisi degildir. Toplumsal fabrika aym za-
manda ritim degisikliklerinden ya da huz farklarindan kaynaklanan
istikrar bozucu tecriibeler marifetiyle yonetilir; esnek ve egreti kilin-
mus, her daim ise gagrilmaya hazir ve elbette ki son model iphone'la
donatilmis isgiiciine kirbag darbelerini andiran oryantasyonlar da-
yatilir. Caligma alanindaki diizenlemeler demokratik emperyalizme
dzgil yonetim bigiminde aynen taklit edilir: acil durum ¢agrilan, sii-
rekli seferberlik hali, normlarin askiya alinmasi, kriz y6netimi, is-
tisnanin hakimiyeti. Bugiinlerde ekonomi ve politika alanlarin: bir-
birinden ayirmak miimkiin degil. Her durumda diizensizlik yoneti-
mi, kaos ybnetimi. Sabik refah devletlerine 6zgii toplumsal uzlag-
malar ve ategkesler geride kaldi. Giiniin diizeni istikrarsizhik. Diizen-
sizlik bir yonetim teknigi artik. Depresyon inatci, belki elem verici,
libidinal bir agirlagmadan ya da sabotajdan, hareketsizlikten ziyade
arzunun kuruyup gitmesi gibi gériinmeye bagladi. Ruh greve ¢ikti.

Ruh Igbaginda'mn yanitlamak istedigi soru sudur: Iscilerin kapi-
talist tiretim orgiitlenmesi kargisinda duyduklan yaygin "yadirgama”
haliyle nitelenen 1960'larin is¢i miicadelelerinden igin psikolojik ve
duygusal yatirimlarin merkezi alani haline geldigi, hatta bu yeni libi-
dinal ekonominin dikkat bozukluklarindan yeni disleksi bigimleri-
ne, ani paniklerden kitlesel depresyonlara bir dizi kolektif patolojiye
neden oldugu bugiinkii mevcut duruma nasil geldik? Bagka bir de-
yisle, nasil oldu da iggilerin giiciiniin paradoksal bicimde isi reddet-
meleriyle, kapitalist degerlenme/realizasyon siirecinden dzerk ol-
malariyla ve kendi orgiitlenme bigimleriyle tammlandigi 1960'larm
ve 70'lerin toplumsal antagonizmalarindan, igin kimligimizin mer-
kezi 6gesi haline geldigi, yalnizca ekonomik anlamiyla sinirli kal-
may1p benligimizin kurulusunda hayati bir unsura doniistiigii son
yirmi yilin deneyimine geldik? Hiilasa, nasil oldu da isten kagarken
onunla 6zdeglesir olduk?

1977'de bir gey oldu. Bifo'nun burada anlattig1 hikdye bu mutas-
yon iizerinde asili durur. 1977, isin reddinin 6zerklik hareketi iginde
bir agin heyecan durumu yaratti1, antagonizma ve isgilerin ihtiyag-
lar mantiginin —Mario Tronti buna proletaryanin "antagonistik ira-
desi" diyordu— yerini toplumsal iiretkenligin artik yalmzca iktisadi
kategorilerle diisiiniilmedigi ve isyan vektorlerinin eskinin toplum-
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sal savag tahayyiiliinii izlemedigi arzu mantigina biraktigi yildir.
1960'larn is¢i miicadelelerinde iscilerin ihtiyaclar: kategorisi esa-
sen iki bigimde ifade buluyordu: Tiiketim alaninda "politik" fiyat-
landirma olarak bilinen dogrudan demokrasi bi¢imi vardi. Sehirle-
rin mahalleleri, semtleri, fiyatlarin belirlenmesinde herhangi bir ik-
tisadi rasyonaliteyi reddedip tamamiyla kolektif karar temelinde,
tek tarafli olarak, konut, ulagim, elektrik gibi mal ve hizmetlerin fi-
yatlarimi indiriyorlardi. Uretim alaninda ise ¢atigmanin esas kaldira-
criicret miicadelesiydi. Iscilerin giicii ticretlerle iiretkenlik seviyele-
ri arasindaki bagi reddederek iicretlerin "bagimsiz bir degisken" ka-
bul edilmesinde 1srar etmelerinden geliyordu. ihtiyag ve antagoniz-
ma mantifinin arzu ve kacis mantiiyla yer degistirdigi 1977 olay-
larinin temsil ettigi mutasyon tam da Ruh Ighaginda'mn yola koyul-
dugu noktadir. Fabrika disiplininin toplu olarak ihlal edilmesinin,
savas sonrasi Italyan ekonomisini "kurtarmak" adina sermayeyle
ortaklari, sendikalar ve isci partileri arasinda yapilan toplumsal mu-
tabakattan tek tarafli olarak ¢ekilmenin sonrasinda vuku bulanlar,
bu kitabin konusunu olugturur. $u soruyu sorar kitap: Arzunun, im-
gelemin ve duygulanimsal olanin alam —ki bu alanlarin siyasal'in te-
mel alani olarak kabul edilisi bir zamanlar ig alaninin kolektif olarak
terkine yol agmigti— nasil olup da ¢cagdas is diizeninin ayricalikh gii-
cii, deger iiretiminin ayricalikli ugragi haline gelmistir? Arzu, 1960’
larda ve 70'lerde kendilerini is rejiminin kargisinda konumlandiran
duygusal, dilsel, biligsel ve imgesel enerjilerle i¢ ice gecer ve redde-
dis paradoksal olarak sermaye tarafindan ise kosulur. Rubun ve ar-
zunun bu sekilde somiirgelestirilmesi —bizzat ruhun iiretim siirecine
dahil edilmesi— paradoksal sonuglar yaratir. Emek giicii igletme teo-
rilerinin insan sermayesi dedigi seye doniisiir; ise kosulan soyut ve
genel bir emek giicii degil, tekilliktir, benim emek siirecine tagidi-
&im psikolojik, biligsel ve duygulanimsal giiclerin benzersiz bir bi-
lesimidir. Bu yeniden bigimlendirme hali 6zgiil yaratici ve entelek-
tilel giiclerimin tegviki iizerinden igledigi icindir ki isi, toplumsal
hayatin en 9zgiir oldugum, arzularimi gergeklestirme kapasitemin
en yiiksek oldugu katmani olarak goriirlim.

Ruh I[shasinda, bilesimeilik (composizionismo) ad1 verilen bir
yontemle, sermayenin "biligsel” fazindaki giincel dinamikleri analiz
eder. Bifo bu sdzciigii, operaismo —isgicilik— ifadesinin neden olabi-
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lecegi kangikliklarin 6niinii almak igin bilhassa kullanir. Ciinkii ig-
cicilik, mirasgilarindan birisi olmasina ragmen zaman i¢inde kop-
tugu Italyan Marksizminin spesifik bir akimun tarif etmek igin kul-
lamilagelmistir. S6zciigiin dar anlamiyla operaismo akimi 1960'larnn
basinda dogup 1973 yilinda (Bifo'nun da militant oldugu) Potere
operaio (Isci Iktidar) grubunun dagilmasiyla ortadan kalkarken,
Paolo Vimo, Antonio Negri ve Maurizio Lazzarato gibi diisiiniirler-
ce temsil edilen farkl egilimleri ¢atisi altinda toplayan bilesimci dii-
slince alan1 bugiin hala faaldir. Bu gelenek ii¢ kuramsal kopus iizeri-
ne temellenmistir: sermayenin gelisiminde is¢i miicadelelerinin 6n-
celigini tespit eden aksiyom,; politik 6rgiitlenmenin ve eylemin yeni
bigimlerini desifre etmenin anahtari olarak ig¢i sinifinin degisen bi-
lesiminin incelenmesi; Marx'in (Grundrisse'de) iiretimi art1 degere
el koymak iizere orgiitleyen temelleri yok etme tehdidini tagiyan is-
¢i giiciiniin bir bigimi olarak "genel zekd"nin ortaya ¢ikigini tarif
edisi. Ilk kavram, sermayenin degisen yapisina dair getirilecek her
tiirden agiklamanin, sermayenin i¢ geligkileri lizerinden degil prole-
taryanin saldirilan ve bu saldirilara verilmis belirli bir yant bigi-
minde anlasiimasini gerektirir: Isciye boyun egdirilmesi sermaye-
nin yeniden yapilandiriimasinin yalnizca baglangicidir. Sermayenin
organik bilesiminin —sabit sermayenin degigsken sermayeye orani-
nin— degigim gecirmesini igeren bu yanit is¢i stnifinin i¢ tutarliligin-
da yeniden bir bilesime neden olur. Is¢inin reddinin 6nceligine dair
bu aksiyom beraberinde is¢i deneyimine dair bir fenomenolojinin
gelisimini gerektirmistir. S6z konusu fenomenoloji is¢i stmifinin fark-
11 katmanlarimin degigen i¢sel bilesimini tarif etmis, liretim siirecin-
de hakim konuma gelecek olan yeni katman tespit etmistir: Orne-
§in, 6nceki toplumsal bilesimlerinin vasifli is¢isinin hegemonyasim
yitirmesinin ardindan Fordist fabrikada kitle ig¢isinin &neminin art-
masl1. Yeni bilesime tekabiil eden 6rgiitlenme ve eyleme dair —Leni-
nist parti ve devrim stratejisinin 6tesinde— yeni siyasal bigimler de
isci sinifinin farkli katmanlarinin analizi temelinde bulunacaktir.
Son olarak, Marx'in, iiretim siirecinde otomasyon kullaniminmn emek
zamaninin degerin Ol¢iisii olarak koyutlanamayacagi noktaya vara-
cagim belirttigi "genel zeka" tezi yukarida ifade edilen mefhumlarin
her ikisine de atifta bulunur: Uretimde giderek artan bigimde oto-
masyon sistemlerine gegis isgilerin iggiinii konusunda yiirtittiikleri
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miicadeleye verilmig bir yanit olarak goriiliirken, zek ve bilginin i
iiretici giicler olarak koyutlanmasi is¢i simifinin bilesiminde bir de-
gisikligi, belli sektorlerin (Bifo'nun analizinde kognitarya) emegin
paradigmatik bicimi haline gelecegini ima eder. Toplumsal savagta
yeni acilimlar kaydetmek —miicadeleyi bagka bir karmagiklik ve yo-
gunluk diizeyine ¢ikarmak— niyetiyle simf bilesimi yontemi kulla-
mlir hale geldikce bilginin iiretimi ve yonetimi iizerine temellen-
dirilmig bir emek siireci hayaleti ortaya ¢ikar, emekle ona denk dii-
sen Orgiitsel diyagramlar arasindaki klasik ayrim silinmeye baglar.
Marx'in genel zeka analizine odaklanan bilegimci gelenegin mili-
tanlari, giincel sinif antagonizmalarinin dinamiklerindeki degisim-
leri haritalandirma imka&nina kavugmuglardir. Tasavvur etme ile
yapma, liretimi yonetme ile iiretim arasindaki ayrimlarin ¢okmesi
¢atigmanin alanini tiim bir toplum sathina yayma tehdidini berabe-
rinde getirmis, liretimin ve dolayisiyla sémiiriiniin yegine alani ola-
rak fabrikaya atfedilen mutlak ayricalik da geriler hale gelmistir.

Ruh [sbasinda, bu analitik 6nciillerden yola ¢ikar. Genel zekA te-
zini biligsel sermayenin dinamiklerini tarif etmek icin baslangic
noktasi olarak goren kitap, kavramin kapsamini giincel is deneyim-
lerine mahsus duygusal, duygulanimsal ve estetik dokular1 ve dene-
yimleri de igerecek bicimde genisletir ve buna yeni bir isim verir:
Ruh. Ruh Isbaginda, giiniimiizdeki birikim rejiminin ortaya ¢ikigini,
1960'larda baglayan ve 6zerklik alanlarinin cogalmasiyla, is¢inin ih-
tiyaclarinin yerini komiinist arzularin almasiyla 1977'de doruk nok-
tasina —fabrikalann ve ticret iligkisinin kitlesel olarak terk edildigi
nokta— varan proletaryanin isi reddedisi durumunun yogunlagmasi-
na gosterilen reaksiyon olarak agiklamaktadir. Ama en 6nemlisi, pa-
radigmatik bigimi biligsel is¢i olan yeni sinuf bilesiminin imkén da-
hiline soktugu farkli siyaset bicimlerini desifre etmeye gayret eder.
Leninist parti gemasinin ve burjuva devletinin devrimci yontemler-
le yok edilmesi anlayiginin ¢cokmesi, siyasal'in bicimlerinde ve vek-
torlerinde ne tiirden mutasyonlar: beraberinde getirmektedir? Bagka
bir deyisle, bugiiniin diinyasinda, bir 6nceki sinif bilesimine tekabiil
eden orgiitlenme ve eylem bicimlerinin yitip gittigi post-siyasal bir
ugrakta, komiinizmin ihtimalleri nedir?

Bugiinlerde yeniden komiinizmden bahsetmeye bashyoruz. Ko-
miinizmin ne oldugunu heniiz bilmiyoruz, ama onu istiyoruz. Ruh
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Ishaginda'min gizemli son satirlari bizden komiinizm ihtimali tizeri-
ne diislinmemizi ister. Komiinizm artik "yeni bir biitiinliik ilkesin-
den" ziyade, "terapatik bulagma" marifetiyle birbiriyle iletigim ha-
linde olacak 6zerklik kutuplarini kurma siirecidir. Bifo, siyasal'in
halen biitiinliik diizenine ait oldugunu ileri siirer. Ister toplumsal ¢a-
tigmanin Devlet ve yasal denklik bicimleri dolayimiyla yonetilmesi
olarak anlagilsin, ister indirgenemez bir antagonizma pratigi olarak,
siyasal her daim biitiinliik ve yadsima gibi mantik ve metafizik ka-
tegorileriyle kol kola olmustur. Komiinizmin anlami siyasal'in yitip
gitmesidir. Ne var ki post-siyasal donem Engels'in bir zamanlar diis-
ledigi tiirden "seylerin yonetimi"ne degil, bu kitapta cesurca terapi
olarak adlandirilan seye, yani metropoliten mutsuzluk fabrikasin-
dan terki diyar eden "mutlu tekillesmelerin” eklemlenmesine agil-
maktadir.

1975'te Bifo tarafindan kurulan Bolognali otonom-punk dergi A/
traverso'nun savas ¢i1glig1 "kolektif oldugunda mutluluk altiist edi-
cidir" ifadesiydi. Bugiinlerde biraz boguk da gelse bu ¢i1glik hil4 se-
mada ¢inliyor. Belki buna bir ek yapabiliriz: Mutluluk ancak tekil-
likler iirettiginde kolektiftir. Ruhun ve onun duygulanmimsal, dilsel
ve biligsel giiclerinin ise kosuldugu giincel iiretim Grgiitlenmesine
Bifo mutsuzluk fabrikasi der, ¢iinkii post-Fordist fabrikada igin bi-
rincil iglevi deger yaratmak degil 6znellik imal etmektir; psigik me-
kén1 modellemek ve bir denetim teknigi olarak psikopatolojileri
devreye sokmaktir. Toplumsal olarak gerekli emek miktarimin deger
Olciisii olarak degerlendirilemeyecek kadar onemsizlestigi kapita-
list gelisimin bu fazinda is diizeninin hayaletimsi 6te diinyasi biitii-
niiyle politik bir zorunluluktur. Is, arzuyu bastirmaktan ziyade s6-
miiren bir zillet ve bagimlilik ag1 drerek libidinal ve narsistik yati-
nimlarin sahasi haline geldiginde, bizler de kendi mutsuzlugumuza
bagimli ve mecbur hale geliriz.

"Mutluluk" kirtlgan bir s6zciik. Félix Guattari hakkinda yazdig
kitapta Bifo bu sozciigiin kulaga biraz "bayat ve banal” gelebilece-
8ini kabul eder; tiim kiirenin kii¢iik burjuvazisinin kokusmus agzin-
da bunca zamandir ¢ignendigini diigiiniirsek bu sifatlara "¢iirtimii"ii
de ekleyebiliriz. Metafizikg¢ilerimiz bu sézciige dort elle sarildilar.
Hegel mutlulugu bos sayfa gibi dilsiz bir dolaysizlikla 6zdeslestirdi.
Ahlak felsefesini mutluluga deger olmanmin mutlu olmaktan daha
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yeg oldugu 6nermesi iizerine kuran Kant da bir bu kadar netti. Ona
gore etik, deger diizeniyle estetik dokular ve mekanla zamanin olum-
salliklarinca yapilandirilan duygulamimlar diizeni arasindaki gedik-
te ortaya ¢ikar. Psikanaliz bize mutlulugun bedava olmadigini 6g-
retmistir: Mutlu olmak icin diirtiilerden feragat edilir; diirtiiler tiim-
den yasaklanmaz, ama o denli nahog kilinirlar ki sucluluk ve kendi-
ni paralama suretinde bize geri donerler. Marx Grundrisse'de, 6z-
glirliigi mutlulukla, isi de zorunluluk, feragat ve aciyla kanstiran
Adam Smith'i elestirmistir. Bu elbet dogru, diye giirler Marx, ama
ancak ticretli emegin "disaridan zorla dayatilan emek" bigiminde
goriildiigii mevcut i§ rejimi icerisinde. Ama eger is bizim i¢in fera-
gat demekse, giin gelir "kendini gerceklestirme" anlamina da gelir:
kisinin kendi varolus kosullarini inga etmesi ve bunlar iizerinde uz-
manlagmasi, 6z-nesnellestirme olarak 6zgiirliik, bizzat benligin ken-
disinin iiretimi olarak bir diinyanin kurulmasu. Isin siddet, sug ve ik-
tisadi akil marifetiyle tiretim araglarini tekeline almus kiiciik bir klik
tarafindan orgiitlenmedigi bir toplumda is bastan ¢ikarici bir mahi-
yete kavusacaktir. Fourier'in yolundan giden Marx ¢aligma cazip
hale gelecektir der, ¢iinkii artik ¢alisma bugiinkii anlamuyla i degil
isin yadsinmasi ve agilmasidir, nesenin biriktirilmesi ve miigterekle-
rin kolektif bilesimidir. Béyle bir keyif, saf oyun ya da allah koru-
sun, "eglence" degildir. Marx "melun ciddiyet" ifadesini kullanr:
"Gergekte Ozgiir galigma, mesela beste yapma, aym zamanda tam
olarak en melun ciddiyet, en yogun ¢abadir” (Grundrisse, s. 611).
Gelecek olan komiinizmin vazifesi, Marx'm "bireyin kendini
gergeklestirmesi”, Bifo'nun da "mutlu tekillesmeler” dedigi seyin
ortak ihtimal haline geldigi 6zerklik kutuplarin1 kurmaktir. Giincel
calisma rejimi Marx'in ortaya attif1 senaryoyu kusursuz bigimde
tersine gevirmistir: Ig libidinal yatirimin sahasi haline geldi, ama
melun ve ciddi bir mutluluk pratiginden ziyade patoloji ve depres-
yon iiretiyor. Terapatik bulagma alanlarinin yaratilmasi i¢in —degeri
hala calisma zamaniyla 6l¢iiyormusuz gibi davrandigimiz— arkaik
iicret bicimini terk etmek yetmez; kendi tizerimizde de ¢aligmaly, ig-
le kurdugumuz bag1 desmeliyiz. Isin reddinin o muazzam ¢agi ken-
dimize karg1 saldiriya gegmemizi, proletaryanin bir sinif olarak, ig-
giicii olarak kendisini yok etmesini gerektirmisti. Ruh Ishaginda,
bugiin bu yikma siyasetinin yerini, dogasi geregi esasen estetik bir



ONSOZ: RUH GREVDE 17

mahiyete sahip olan terapinin aldigini séyliiyor: Toplumsal fabrika-
nin, onun zamansalliklarinin ve ritimlerinin digina ¢ikmg bir alam
kuracak nakaratin olugturulmasi. Marx icin gergek 6zgiir caligma-
nin —-mutlulugun— ayricalikli 6rnegi beste yapmakti — komiinist ez-
ginin insas1. Simdi artik biliyoruz: Gelecek olan komiinizmin este-
tik paradigmas: tekillesmeyi ve hayat-bigimlerinin iglenmesini ige-
recek; komiinizmin sarkisi i¢erisinde ¢inladigi ve yayildigi mekam
Ozgiirlestirecek.

Jason Smith






Ruhun cismani olmadigim iddia edenler sagmali-
yorlar, ¢linkii eger ruhun dogas: boyle olsaydi ne
tesir etmek miimkiin olurdu, ne de tesir altinda kal-
mak; halbuki soz konusu olan ruh ise gergekte bu
iki iglevin birbirinden ayrilamayacag1 agiktir.

Epikiir, Herodot'a Mektup, paragraf 67

BUKITAPTA tartigmaya agmak niyetinde oldugum "ruh" tabiri tinden
farkl1 bir seydir. Ruh, biyolojik maddeyi canli bedene ¢eviren hayat
nefesidir.

Ruhu maddeci bir yolla tartismak istiyorum. Spinoza'nin soyle-
digi gibi, ruh bedenin yapabilecekleridir.

Sanayi toplumlarinin olugurnuyla ortaya ¢ikan dznelesme siireg-
lerini tarif etmek isteyen Michel Foucault, modernitenin hikayesini,
bedeni toplumsal iiretim makinesine tabi kilma kapasitesine sahip
kurumlarin ve araglarin inga edilmesi yoluyla bedenin disiplin alti-
na alinmasinin hikdyesi olarak anlatir. Sinai sémiirii bedenler, kas-
lar ve kollar iizerinden ¢aligir. Bu bedenler canli, hareketli, zeki ve
reaktif degilse hicbir deger tagimazlar.

Gosterge-kapitalizmi (semiocapitalismo) adim verdigim post-
Fordist iiretim tarzimin ortaya ¢ikigiyla birlikte, deger iiretiminin &n-
celikhi araclan zihin, dil ve yaraticilik olmugtur. Dijital liretim ala-
minda sémiiriiniin esas kaynagy, ise hasredilen insan zamani tarafin-
dan iiretilen semiyotik akistir.

Bu anlamda gayrimaddi iiretimden bahsedebiliriz. Dil ve para,
birer metafordan ibaret olmasalar da gayrimaddidirler. Higbir sey-
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dirler, ama her seyi yapabilirler: Hareket ettirirler, yerinden ederler,
cogaltrlar, yok ederler. Dil ve para gosterge-kapitalizminin ruhudur.

Foucaultnun giristigi soybilim ¢aligmalarini bugiin de devam et-
tireceksek, kuramsal anlamda dikkatimizi zihinsel reaktivitenin oto-
masyonlarina, dile ve muhayyileye, yani zihin emeginin Internet do-
neminde tecriibe etti§i yabancilagmaya ve giivencesizlesmeye/eg-
retilesmeye kaydirmaliyiz.

Kitap boyunca 1960'1arda hakim olmus olan Marksist dili yeni
bastan incelemeye, bu dilin postyapisalcilik, sizoanaliz, siberkiiltiir
gibi bagka dillerle iliskisi babinda canlilifin1 yeniden tesis etmeye
calisacagim.

"Ruh" tabiri bahsedilen tarihsel donemin s6z dagarinda yer almasa
da ben s6zciigii yabancilagma meselesine atifta bulunan pek ¢ok so-
runun ¢ekirdegine temas etmek i¢in —metaforik, hatta biraz da ironik
anlamda- kullanacagim. Yabancilagma Hegelci goriise gore insanin
oziiyle faaliyeti arasindaki iligki iizerinden tamimlanirken, Italyan
Isciciligi'nin materyalist yorumunda yabancilagsma insan zamaniyla
kapitalist deger arasindaki iligkidir, yani hem bedenin hem de ruhun
seylesmesidir. Yirminci yiizyilin Hegelci-Marksist geleneginde ya-
bancilagsma mefhumu bilhassa bedensellikle insan &zii arasindaki
iliskiye atifta bulunur. Hegel'e gore "yabancilagma" sézciigii (Entd-
usserung), otekine doniigen kendilige, Varlik'la varolus arasindaki
tarihsel ve diinyevi ayrima atifta bulunur.

Marx'ta ise kavram, hayatla emek, iscilerin fiziksel etkinligiyle
insanliklar1, insan olarak 6zleri arasindaki ayrima igaret eder. 1960'
larin radikal felsefesinin temel kaynagi olan 1844 Elyazmalari'min
yazar1 gen¢ Marx yabancilagsma mefhumuna merkezi rol atfeder.

Marx'in dilinde, Hegel'de de oldugu gibi, yabancilasma (Entd-
usserung, alienazione) ve yadirgama (Entfremdung, estraneitd) ay-
n siireci iki farkli bakig noktasindan tanmimlayan terimlerdir. i1k s6z-
ciik, bilincin sermayenin tahakkiimii baglaminda nesne kargisinda
hissettigi anlam kaybinmi tanimlarken; ikincisi, bilingle digsal sahne
arasindaki karsilagmaya, tam da bilincin ise bagimliligini reddet-
mek iizerinden 6zerk bir bilincin yaratilmasina atifta bulunur.

Italyan Is¢iciligi o y1llarda hakim olan Marksist diisiinceyi ters-
yiiz eder: Is¢i sinifi artik yabancilasmanin edilgen bir nesnesi degil,



GIRIS 21

kapitalist toplumun 6niine koydugu ¢ikarlar karsisinda duydugu ya-
dirgamadan baslayarak yeni bir toplulugu inga etme kapasitesine sa-
hip bir reddedigin etkin dznesidir.

Boylece yabancilagma, insanin sahiciliginin yitip gitmesinden
ziyade, kapitalist ¢ikarlar karsisinda duyulan yadirgama olarak an-
lagtlir. Buna gore nihai insani iligkinin —emek iligkilerine diisman
bir mekanda- insa edilmesinin gerek kosulu da bu yadirgama duru-
mudur.

Fransiz postyapisalcilifi baglaminda ise klinik yabancilagma
mefhumuna dair geleneksel goriigiin bas asag: edildigini goriiriiz:
Félix Guattari, psikiyatrinin kendilik bilincinin ayrilmasi ve kaybi
olarak gordiigii sizofreniyi yeniden diisiinme isine girisir. Buna go-
re sizofreni, bilincin ayrilmasinin edilgen sonucundan ziyade ¢oklu,
¢ogalan, gocebe bir biling bigimidir.

Bu kitapta 60'l: yillarin Yabancilasma ve Biitiinsellik gibi Hegelci
kavramlarinm biyopolitika ve arzunun psikopatolojileri gibi kavram-
lar iizerine inga olmus olan giiniimiiz kavramsal ¢ercevesiyle muka-
yese etmek istiyorum.

Birinci boliimde muradmm 1960'1arda felsefeyle emek kuramiart ara-
sindaki iligkiyi tasvir etmek. Hegelci Ronesans ve Elestirel Teori
dalgasi esnasinda sanayi emegi yabancilasma kavrami iizerinden de-
gerlendirilmis ve sanayi is¢ilerinin somiirii kargisinda giristikleri is-
yan yabancilasmanin tersine ¢evrilecegi bir siirecin baslangici ola-
rak goriilmiistii.

Kitabin ikinci boliimiinde ¢aligma siireglerinin ilerleyen bir bigimde
zihinsellegmesini ve bu durumun neticede ruhu nasil kélelestirdigini
degerlendirecegim. Ruh igbaginda: Yabancilagmanin yeni bigimi tam
da budur. Arzulayici enerjilerimiz miitesebbis olma hiilyalariyla tu-
za@a diisiiriiliiyor, libidinal enerjilerimiz ekonominin kurallar1 uya-
rinca diizenleniyor, dikkatlerimiz sanal aglarin egretiliginde hapso-
luyor. Zihinsel faaliyetin her bir parcasi sermayeye doniismek zo-
runda birakiliyor. Bu boliimde Arzu'nun nasil degerlenme siirecine
yonlendirildigini ve ruhun is siireclerine tabi kilinmasinin yarattifi
psikopatolojik sonuglan ortaya koyacagim.
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Ugiincii boliimde bir kez daha kimi radikal kuramlarin idealist Ya-
bancilagma kavramindan analitik psikopatoloji kavramina evrilme-
sinin izlerini siirecegim. Arzu felsefesiyle (Deleuze ve Guattari) Si-
miilasyon felsefesini (Baudrillard), aralarindaki farklar ve ortaklik-
lar1 vurgulamak adina, mukayese edecegim.

Dérdiincii boliimde niyetim emegin —o6zellikle de biligsel emegin-—-
giivencesizlesmesinin/egretilesmesinin izlerini siirmek, dilin ve
duygulanimlarin biyopolitik manada tahakkiim altina aliniginin so-
nuglarini ortaya koymak.

Sonug boliimiinde ise Kiiresel Ekonomi denilen entegre psiko-me-
kanik organizmanin su giinlerde yasadig1 ¢6kiisii yorumlayacagim.
Yakin zamanda gergeklegen finansal ¢atlag: takiben baglayan bu ¢6-
kiig, ruhun 6zerk oldugu ve 6zgiirlestigi yeni bir dénemin baglang:-
c1 olabilir.
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1960'larin Diisiincesinde
Emek ve Yabancilasma

ISCILERIN VE OGRENCILERIN BIRLESIK MUCADELESI

Marksizm 1960'larda yapisalcilik, fenomenoloji ya da yeni-Hegel-
cilik gibi farkh diigiince akimlari i¢in bir cazibe merkeziydi. 1968
deki muazzam enternasyonal patlama, toplumsal pratigin ¢esitli ker-
telerini bir araya getirerek farkli kavramsal diizeylerde gelismis olan
kuramsal ¢alismanin vardigi nokta olarak okunabilir.

1968'de, insanlik tarihinde hi¢ duyulmamus bir eszamanhlikla,
tiim diinyadan kitlelerin —ig¢ilerin ve &grencilerin— hem kapitalist
moloch'a* hem de sosyalist diinyanin otoriterligine kars: miicadele
ettiklerini goriiriiz.

Bu bakis agisindan, 68 hareketi bilingli kiiresellesmenin ilk go-
riingiisiiydii. Kiiresellik mefhumu her seyden 6nce hareketin faille-
rinin bilinglerinde mevcuttu. Berkeley'de Vietnam karsit1 gosteriler
olurken Sangay'da Parisli 6grencilerle dayamigma eylemleri diizen-
leniyordu. Prag'da dgrenciler Sovyet otoriterizmine Karg1 savagir-
ken Milano'da esas diisman kapitalist devletti; ancak ortaya gikan
pozitif icerik her yerde ayniydi.

Tiim bu hareketlerin i¢inden yeni bir tarihsel ittifak belirdi. itti-
fak, kitlesel entelektiiel emek ile sanayi emeginin isciler tarafindan
reddi arasindayda.

68, yirminci yiizyilin tarihine kokten bagli olsa da, ideolojik ola-
rak ruhunu asrin bagrinda dogmus farkh diisiince akimlarindan alsa

* Fenikelilerin ugruna cocuk kurban ettikleri tanr. —¢.n.



24 RUH ISBASINDA

da, endiistriyel toplumdan ¢ikigin, modern ulus-devletin ortadan kal-
kisina varacak siirecin baglangicina igaret eder.

Isciler ve 6grenciler. Bu ikili, genel toplumsal emegin kompo-
zisyonunda yeni bir nitelige isaret eder, yirminci yiizyilla mukayese
edildiginde yepyeni bir yaratici potansiyelin ifadesini igerir.

60'l1 yillar entelektiiel, teknik ve bilimsel emegin ortaya ¢ikigina a-
hit olur. 1968 hareketinin politik giici, kitlesellegen, diinya 6lgegin-
de muazzam bir homojenlige sahip olarak genel toplumsal emek
giiciiniin bir pargasi haline gelen 6grencilerden kaynaklanr.

Bu yillar aym zamanda sanayideki is¢i smifinin ¢aligma hayati-
nin Orgiitlenig bicimi karsisinda giderek artan bir yadirgama hali igi-
ne girdigi, bu halin acik itaatsizliklere ve orgiitlii isyanlara yol agti-
£1 zamanlardir.

Otomotiv gibi kimi iiretken sektorlerde emek kitlesel ve gayri-
sahsi bir karakter edinmistir. Isin reddi mefhumunun en 6n plana
ciktig1 sektorler bunlardir. 1970'lerin ortalarinda tiim Avrupa'da oto-
motiv iiretimi ig¢i miicadeleleriyle, sabotajlarla ve isten kaytarma-
larla ¢alkalaniyordu. Bu durum, kapitalist hdkimiyetin yeniden tesi-
sini amaglayan teknolojik diizenlemeler ig¢ilerin giiciinii kirana ka-
dar devam etti. Teknik yeniden yapilanma, bagat hedef olarak insan
emeginin makinelerle ikame edilmesini, biitiin tiretim zincirlerinin
otomasyonunu ve insan faktoriiniin otomatik tekniklere tabi kilin-
masini iceriyordu.

Bu nedenle, zekanin iiretken giicii endiistriyel emegin reddine
verilmis bir cevap, is¢i miicadelesiyle yaratici entelektiiel emek ara-
sindaki bu gatigmali yakinsama da uzun vadede endiistriyel emek
sisteminden kagis olarak analiz edilebilir.

"Is¢ilerle dgrencilerin ortak miicadelesi" slogam "italya'nin Kizil
Iki Y1l1"nin muhtemelen en anlamli sloganiydi. 1968 ve 69 yillarin-
da binlerce yiiriiyiiste, toplantida, grevde ve gosteride bu slogan
haykinildi. Kastedilen bir politik ve ideolojik ittifakin ya da yiizey-
sel dayanismanin 6tesindeydi. Bu sloganla emekle zekanm organik
bilesimi, Marx'in Grundrisse'de tartigtig1 genel zekanin (general in-
tellect) bilingli bicimde kurulmasi igaret ediliyordu.
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60'larn kuramsal problematigi, sosyolojik tahayyiilii ve felsefi
elestirisi, 6grenci hareketinin toplumsal ve kiiltiirel gelismeleriyle
ve endiistriyel isin reddi hareketiyle kurdugu kiiltiirel ve iiretken
bagla dogrudan iligkilidir.

Siklikla "is¢icilik" (operaismo) diye amlan Italyan neo-Mark-
sizmi, is¢i simfi miicadeleleriyle entelektiiel ve teknolojik donii-
stimler arasindaki iligkiye odaklanan bir diigiince ekoliidir.

Modern entelektiiel

"Entelektiie]" sdzciigii yirminci yiizyil boyunca sahip oldugu anla-
mi -bu anlam yalmzca toplumsal olanin bilgisini degil, etik ve poli-
tika meselelerini de kapsiyordu— bugiin i¢in bilyiik 6l¢tide yitirmis
durumda. Giderek artan bigimde ekonomik iiretim alanina igerilen
entelektiiel emegin dogas1 yirminci yiizyilin ikinci yansinda degis-
ti. Dijital teknolojiler biligsel emegin tekil fragmanlarinin birbirle-
riyle baglantilanmasinm miimkiin kilinca ifraz edilmis olan entelek-
tiiel emek de deger liretimi dongiisiine tabi kilindi. Yirminci yiizyil
solunun politik ve ideolojik bigimleri ise bu baglamda ig gérmez ha-
le geldi.

Aydmlanma diisiincesinde entelektiiel kendi toplumsal kosulla-
niyla tanimlanmaz, evrensel bir degerler sisteminin tagiyicist kabul
edilir. Aydinlanmanin entelektiiele atfettigi rol —rasyonelligin haya-
ta gecirilmesi yoluyla— insan haklarina, esitlige ve hukukun iistiin-
luagiine sayguy! tesis etmesi ve garanti altina almasidir.

Modermn entelektiiel figiirli felsefi gerekcgelendirmesini Kant'in
diisiincesinde bulur. Bu baglamda entelektiiel, toplumsal deneyim-
den bagimsiz ya da en azindan etik ve biligsel tercihlerinde toplum-
sal anlamda etki altinda kalmayan bir figiirdiir. Soyut bir evrensel
rasyonalitenin tasiyicisi olarak aydinlanmis entelektiiel, Kant¢i "Dii-
siinliyorum” nermesinin toplumsal belirlenimi olarak kabul edile-
bilir. Entelektiiel, herhangi bir bagdan azade diisiincenin garantorii,
evrensel insan rasyonalitesinin ifadesidir. Bu anlamda da demokra-
sinin garantdriidiir. Demokrasi herhangi bir kiiltiirel kokten ya da ai-
diyetten degil, ancak sinirsiz bir olasiliklar ve se¢imler ufkundan,
evrensel rasyonellige erisebilmek igin gostergeleri miibadele eden
semiyotik bir fail ve 6zne olarak her bir sahsin erigim ve yurttaglik
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firsatindan kaynaklanabilir. Bu anlamiyla entelektiiel figiirii Ro-
mantik halk mefhumunun tam karsisinda yer alir, ya da boylesi bir
mefhumdan kacar. Aslinda, modern demokrasi macerasina hayat ve-
ren Evrensel Diigiince, kiiltiiriin tarihselliginden ve yerselliginden
(territorialita) kacis anlamina gelir. Demokrasi bir kiiltiiriin, hatkin,
gelenegin izini tagtyamaz. Demokrasinin, bir aidiyetin tasdiki degil,
temelsiz bir oyun, bir icat ve mukavele olmas: gerekir.

Tarihsel-diyalektik materyalizm ise biitiintiyle farkli bir goriig
ortaya atar: Entelektiiel, tikel bir tarihsel mesajin tagiyicis1 haline
gelir; diisiince tarihinden toplumsal siniflarin tarihine algalmaya
mahkdim bir tasiyicidir bu. Feuerbach Uzerine Tezler'in on birinci-
sinde bilginin tarihsel siire¢ icerisinde edinmek zorunda oldugu ro-
le gdbndermede bulunan Marx §6yle yazar: "Bugiine kadar filozoflar
yalmzca diinyay: farkli bicimlerde yorumlad; halbuki mesele onu
degistirmektir."!

Marksist entelektiieller kendilerini sinifsiz bir toplumu ortaya gika-
racak tarihsel siirecin enstriimani olarak goriirler. Komiinist proje
teoriyi maddi bir giice doniigtiiriir, bilgiyi diinyay1 degistirmenin
aract kilar. Entelektiiel, ancak siniflarin ve iicretli emegin ilgas1 mii-
cadelesinde yer aldig1 miiddetge evrensel misyonun faili olur.
Entelektiiellerin rolii yirminci yiizyil siyaset felsefesinde, 6zel-
likle de Lenin'le baglayan devrimci komiinist diigiincede hayati bir
oneme sahiptir. Ne Yapmal:? kitabinda Lenin, tarihsel siireci isci s1-
mfinin ¢ikarlar1 uyarinca yonlendirme roliinii entelektiiellere atfe-
der. Ozgiir bir ruh olan entelektiiel bir toplumsal gikarin tastyicisi
degildir ama belirmekte olan ¢ikarin hizmetine girer, nihai kolektif
entelektiiel olan partiyle 6zdeslesir. Lenin icin entelektiieller bir
toplumsal sinif olusturmazlar, pesinden gidecekleri 6zgiil bir ¢ikar-
lart yoktur. Felsefi diisiinceden neget eden devrimci bilincin aracist
ve Orgiitleyicisi olabilirler ancak. Bu anlamda entelektiieller en ¢cok
Tin'in saf oluguna (puro divenire dello spirito), 6zbilincin Hegel'de-
ki anlamiyla gelisimine benzerler. Diger yandan, is¢iler, bir toplum-
sal cikarin tastyicist olmalarina ragmen, saf anlamiyla ekonomik

1. K. Marx, Tesi su Feuerbach [kaynak belirtilmemis; Tiirkgesi: "Feuerbach
Uzerine Tezler", Alman Ideolojisi iginde, gev. Sevim Belli, Ankara: Sol, 1992].
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fazdan (Hegel'deki anlamiyla toplumsal varhigin 6zbilinci) bilingli
politik faza (bizatihi 6zbiling) ancak felsefi mirasi cisimlegtiren ve
aktaran partinin politik yapisiyla gecebilirler.

Gramsci her ne kadar hila iiretici dinamikierden yabancilagmig
hiimanist entelektiiel figiirii iizerinden diisiinse de, onun diisiincesin-
deki entelektiiel cok daha 6zgiin ve somuttur. Ancak yirminci yiizy1-
lin ikinci yarisinda entelektiiel figiiriiniin dogasi degisiklik gosterir,
ciinkii artik entelektiiel iglev biiyiik 6l¢iide tekniklestirilmig iiretim
siirecine eklenmigtir. 1968'1 ortaya ¢ikaran kiiltiirel atmosferin olu-
sumunda son derece 6nemli bir role sahip olan Sartre'in ¢aligmasinda
ise entelektiiel mefhumu iiretken ve toplumsal bir perspektiften zi-
yade biling perspektifine bagh ele alinar:

Entelektiiel, kendi igi olmayan seylerle ugrasan, kiiresel bir insan ve
toplum anlayis1 adina hem insa edilmis gercekleri hem de davranig kalipla-
i1 sorgulayan kisidir. .. Atom savast tekniklerini miitekdmil hale getirmek
icin atom ¢ekirdeginin pargalanmas iizerine ¢alisan biliminsanlarmin "en-
telektiiel” sayilmamasi gerektigini diisiiniiyorum: Onlar biliminsanindan
baska bir sey degildirler. Ama eger aym insanlar yaratilmasina yardimci ol-
duklan araglarin yikict giiciinden dehsete diisiip de saflara katilir ve atom
bombasinin tehlikeleri konusunda kamuoyunu uyaran bir manifesto imza-
larlarsa entelektiiel olurlar... Iste 0 zaman uzmanlik alanlarinin digina ¢ik-
mis olurlar —~ bomba yapmakla bomba kullanimini tahlil etmek aymi sey de-
gildir... Atom bombasini, sahip olabilecegi herhangi bir teknik noksandan
otiirii degil, insan yagamini her seyin iistiinde géren hayli ihtilafh bir deger-
ler sistemi adina protesto ederler.?

Sartre'in entelektiieli toplurnsal bir zorunluluk olmaksizin evrensel
iilkiilere angaje olmayi segen kigidir. Ancak, entelektiiel emek dog-
rudan iiretici bir iglev haline geldiginde, biliminsanlan biligsel iire-
tim makinesinin, sairlerse reklamciligin, yaratici iiretim makinesi-
nin is¢ilerine doniistiigiinde yerine getirilecek evrensel bir iglev kal-
mamigtir artik. Entelektiie]l emek sermayenin 6zerk siirecinin bir
parcast haline gelmistir.

Her ne kadar hareketin yalnizca kiigiik bir kismi farkinda olsa da
1968'de bu kayma acikt1.

2.).-P. Sartre, L'universale singolare, 1l Saggiatore, Milano, 1980, s. 29 [ingi-
lizcesi: "A Plea for Intellectuals”, Between Existentialism and Marxism, New
York: Pantheon, 1974, s. 228-85].
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Kitlelerin egitime erigimi ve iiretimin teknik /bilimsel doniisii-
mii sonucunda entelektiiellerin rolii yeniden tanimlandi: Entelektii-
eller artik iiretimden bagimsiz bir simf ya da etik gorevlerin ve 6z-
giir biligsel se¢imlerinin pesinden giden ozgiir bireyler degil, genel
iiretim siirecinin entegre bir parcasi olma egilimi gosteren kitlesel
bir toplumsal 6zneydiler. Paolo Virno, geliskin endiistriyel toplum-
daki entelektiie]l meziyetlerin kitlesellesmesini anlamak igin "kitle
entelektiiellifi"nden bahseder. 1960'larda 6grenci hareketinin yiik-
selisi, yeni entelektiiel figiiriiniin iizerinde yiikselmekte oldugu top-
lumsal sahnedeki bu degisimin bir isaretidir.

Italyan "Isciciligi"nin perspektifi
Altmigh yillarin sonunda belirgin hale gelen perspektif degisikligi

Pl

Italyan "isgiciligi" denilen akim (Mario Tronti, Raniero Panzieri, To-
ni Negri, Romano Alquati, Sergio Bologno) tarafindan 6zgiin bir bi-
¢imde analiz edilmigtir. Ben bu diisiince akimini "bilesimcilik" (com-
posizionismo) olarak adlandirmay: tercih ediyorum, ¢iinkii bu aki-
min esas teorik katkisi siyasal orgiitlenme meselesinin toplumsal bi-
lesim terimleriyle yeniden formiile edilmesi konusunda olmustur.

Bilesimcilik, entelektiiel mefhumunu biitiiniiyle terk edip Mark-
sist "genel zekd" mefhumunun yeni bir okumasini dnererek Lenin’
deki "kolektif entelektiiel olarak parti" kavramsallagtirmasini yeni-
den tanimlamugtir. Marx, Grundrisse'nin "Makineler Hakkinda Frag-
man" olarak bilinen pasajinda genel zekd igin §6yle yazar:

Doga makineler, lokomotifler, demiryollar, elektrikli tramvaylar, ken-
di kendine hareket eden yiik katarlan vs. inga etmez. Bunlar insan sanayi-
inin Uriiniidiirler; insanin doga iizerindeki istencinin, dogaya katiliminin
organlarina doniismiis dogal materyallerdirler... Insan beyninin insan eli
tarafindan yaratilmis organlandirlar; bilginin nesnelesmis giiciidiirler. Sa-
bit sermayenin gelisimi, genel toplumsal bilginin, knowledge'in, ne derece-
ye kadar dogrudan iiretici gii¢ haline geldigini, dolayisiyla toplumsal ya-
sam siirecinin kosullarinin ne dereceye kadar genel zekinin (general intel-
lect) denetimine girdigini ve onunla uyumlu bicimde déniistiigiini gosterir.
Toplumun iiretici giiglerinin, ne dereceye kadar, yalnizca bilgi bigiminde
degil, toplumsal pratigin, gercek yasam siirecinin vasitasiz organlar olarak
da tiretilmis olduklarim ortaya koyar.?
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Marksist-Leninist gelenek yirminci yiizyilin ilk kismndaki komii-
nist devrimler zamaninda genel zekd kavramini yok saydi, o yiizden
de entelektiiel iglevi bir digsallik olarak, felsefenin saf tinsel alant
icinde belirlenen bir politik yonelim olarak kavradi. Fakat iiretimin
post-endiistriyel doniiglimii sirasinda genel zeka merkezi bir iiretim
giicii olarak belirdi. Yirminci yiizyilin sonunda dijital teknolojiler
ve kiiresel bir telematik agin kurulmas: sayesinde genel toplumsal
siire¢ genel zekd bigiminde yeniden tarif edildi ve Leninist parti fik-
ri sonsuza dek bir kenara birakildi. Gramsci'nin organik entelektiiel
mefhumu da somut referans noktasim kaybetti, ¢iinkii kavram ente-
lektiielin belirli bir ideolojiye angajmani iizerine inga edilmisti; hal-
buki bugiin i¢in énemli olan, genel zekd'nin toplumsal 6znelligini
temsil edecek, bizim kognitarya demeyi tercih ettigimiz yeni top-
lumsal alanin yaratilmasidir.

Eger bugiiniin degisimlerinin ¢ekirdegini tanimlamak istiyorsak bi-
ligsel emegin (lavoro cognitivo) toplumsal islevine odaklanmak mec-
buriyetindeyiz. Bundan boyle s6z konusu olan, kolektif entelektiiel
bigiminde orgiitlenen oncii 6zneyi inga etmek degil, tiim bir toplum-
sal is dongiisiinii doniistiirecek faktor olarak biligsel emekgileri 6r-
giitleme kapasitesine sahip hareketleri yaratmaktir. Bugtiniin prob-
lemi, toplumsal iiretimin farkh alanlanni, kira degil de toplumsal
faydaya bagimli paradigmatik bir ¢ercevede yeniden birlestirerek
asma kapasitesine sahip bir 6znellik iglevi yaratmaktir.

Entelektiiel emek artik genel emekten ayrilmis toplumsal bir ig-
lev degildir; biitiin bir toplumsal siireci boydan boya kesen bir igle-
ve, hem iiretim giiglerinin hem de toplumsal iletigimin akiciligim
miimkiin kilan teknik-dilse] arayiizlerin yaratimina déniigmiis du-
rumdadir. Entelektiiel emegin isleyisi diyalektik ve —iktidarin top-
yekin alasag1 edilisi iizerine insa olmus olan— Leninizm tarafindan
kuramsallastinlan isleyis degildir artik, yeniden birlestirici anlamda
doniismiistiir. Yeniden birlestirmenin anlamu ise, alagag) etmek ya
da gizli sakli kalmg bir toplumsal sahicili§i a¢iga ¢ikarmak degil,

3. K. Marx [[talyanca baskisi belirtiimemis. Muhtemelen su baski: Lineamen-
ti fondamentali per la critica dell’'economia politica, Floransa: La Nuova Italia,
1978; Tiirkgesi: Grundrisse: Ekonomi Politigin Elegtirisi Igin On Caligma, gev.
Sevan Nisanyan, Istanbul: Birikim, 2008].
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biling unsurlarini bugiinkiinden farkl bir 6l¢iite bagh olarak bir ara-
ya getirmek; biligsel ve teknik fragmanlarin toplumsal islevlerini
mevcut hikim amaglardan farkli amaglar dogrultusunda yeniden ta-
nimlamaktir.

OZNELLIK VE YABANCILASMA

1960'1ardaki Marksist diisiince alaninda ii¢ egilim saptamak miim-
kiin:

Ik egilim geng Marx'in diigiincesindeki hiimanist yonelime ve
Oznellik konusuna vurgu yapar, Hegel'le, 6zellikle de Tinin Feno-
menolojisi adl1 eseriyle olan devamhiligin altin ¢izer.

ikinci egilim esas olarak Kapital'e ve Marx'in Hegelcilikle yasa-
dig1 epistemolojik kopus sonrasindaki eserlerine odaklanir; bu egi-
limi yapisalcilikla baglantilandirmak miimkiindiir.

Son egilim ise Grundrisse'nin, dolayisiyla bilesim (composizi-
one) ve genel zeki (intelletto generale) kavramlarinin 6nemini kes-
feder ve vurgular, fenomenolojiyle arasindaki kavramsal baglari de-
vam ettirir.

Karl Marx'in erken donem ¢alismalari, esasen bunlarin skolastik ve
dogmatik bir yaklasimla muhafazasim goérev edinmis kurumlar
(6zellikle Marksizm-Leninizm Enstitiisii) tarafindan ge¢ bir tarihte
basildi ve dagitildi. /1844 Elyazmalar:, Karl Marx ve Friedrich En-
gels'in, ancak 1957'de Berlin'de Dietz Verlag tarafindan yayimla-
nan, Werke'sinde yer ald1. Kapital'in hagin yazarindan bambagka bir
Marx'1 ortaya cikaran kitap bir skandal muamelesi gordii. Iktisadi
materyalizm Marx'in belli bagli eserlerinin geometrik yapisinda mev-
cut olmayan is¢ilerin znelligine dair degerlendirmelerle seyreltil-
misti.

Sovyetler Birligi Komiinist Partisi'nin 1956 tarihli yirminci kong-
resinin yarattig1 atmosfer, elestirel Marksizm akimlarinin, radikal
Hegelciligin ve hiimanist Marksizmin yeniden deger kazanmasim
saglad1.

Sartre, 1950'lerin baginda Marksist ¢caligsmalardaki dogmatizme
ve determinizme kars elestirel bir savasin bagini ¢cekmis, diyalektik
indirgemecilik kargisinda 6znelligin hiimanist bir yorumla formiile
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edilmesinin ve yeniden deger kazanmasinin yolunu agmugt1. Ancak
Sartre'in felsefi anlamda kalkis noktasi radikal bigimde anti-Hegel-
ci bir varolugculuktu.

Hegelci diyalektik alaninda dahi 6znelligin yeniden deger kazan-
masinin ornekleri ortaya konmustu. Hegel'in diisiincesine ilk olarak
1920'lerde, ardindan Frankfurt Okulu'nun ¢alismalarinda ve son ola-
rak 1960'1ardaki Hegel Ronesansi'nda yonelen ilgi, 6znellik ve tarih-
sel siire¢ igerisinde insan konularinm ortaya ¢ikmasini miimkiin kil-
misti.

Oznellik temasinin ortaya gikigini anlayabilmek icin 1960'larin
Marksist caligmalarinda ve daha genel olarak elestirel kiiltiir alanin-
da gecerli hale gelen Marx'm erken dénem caligmalarini yeniden
okumaya baslayabiliriz.

Geng Marx'in diigiincesinin —ve elbette 1960'1arin siyasi ve fel-
sefi sorunlarinin— merkezinde yabancilagma mefhumu yer alir. Bu
sdzciigiin ne anlama geldigini anlamaya ¢aligalim:

isci ne kadar ¢ok iiretir, iiretimi gii¢ ve boyut anlaminda ne kadar artarsa,
o kadar yoksullagir. Urettigi meta arttikca kendisi daha ucuz bir meta haline
gelir. Insan diinyasinin degersizlesmesi seylerin diinyasindaki deger artist
ile dogru orantili olarak artar. ... Isci, emegin iiriiniine, yabanci bir nesneye
bagli oldugu gibi baglidir. O yiizden su agiktir ki, is¢i kendisini ne kadar igi-
ne katarsa, kendisine kars1 ortaya ¢ikardigi yabanci, nesnel diinya o kadar
gii¢ kazanur, kendisi ve i¢sel diinyas: o kadar yoksullagir ve kendisine daha
az ait olur.*

Marx'in dikkati kapitalist iiretim yapisinda ¢alisma kogullarinin ant-
ropolojik sonuglan iizerine odaklanir. Ucretli iiretim iligkisinin tu-
zagna diigmiis insana ne olur? Esasen sunlar olur: Ucretli ¢alisamin
tiretim faaliyetine yatirilan enerjisi arttik¢a, diismanin, yani serma-
yenin giiciine gii¢ katar, kendisine daha az kalir. Isciler, hayatta kal-
mak, iicret kazanmak icin insanliklarindan, zaman ve enerji anla-
minda insani yatinmlarindan feragat etmek zorundadirlar.
Yabancilagma kavrami, Marx'in din sorunu ve Ludwig Feuer-
bach'in diisiincesi iizerine siirdiirdiigii diisiiniimden tiiremektedir:

4. K. Marx, "Il lavoro alienato” adli el yazmasi, Opere filosofiche giovanili
iginde, Roma: Editori Riuniti, 1964, s. 194-5 {1844 Elyazmalar: icinde "Yabanci-
lagmig Emek", Istanbul: Birikim, 2000].
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Dinde de aynidir. Insan Tanri'ya ne kadar verirse, kendine o kadar az
kalir. Is¢i camini nesneye Katar, ama o artik kendine degil nesneye aittir...
Emeginin iriinii olan gey kendisi degildir. O yiizden iiretim ne kadar artar-
sa kendisi o kadar azalir. Isinin iiriiniinde digsallagmasi, yalmzca emeginin
bir nesne, digsal bir varlik haline gelmesi demek degildir, emegi onun digin-
da, ondan bagimsiz ve ona yabanci sekilde var olur, dzerk bir gii¢ olarak
ona meydan okumaya baglar; is¢cinin nesneye ihsan ettigi can diisman ve
yabanci olarak ona karst gelir.’

1960'1arin toplumsal baglaminda, endiistriyel toplumlarin tam anla-
muyla gelisimiyle beraber, olgunlagmis kapitalizm artan sayida mal
iiretti, tiiketicilerin refahi igin gereken kosullan yaratti ve herkes
i¢in daha tatmin edici bir ekonomik yagsam vaadini yerine getirdi.
Ancak ekonomik ihtiyaglarin tatminine eslik eden sey hayatin, key-
fin ve zamamn giderek daha fazla yitirilmesi oldu. Milyonlarca in-
san bizzat hayatlarinda bunu deneyimliyordu: Iktisadi makine giig
kazandik¢a is¢inin hayati: daha da sefil bir hal altyordu. Bu farkinda-
lik o yillarda daha da yayildi, Marx'in erken donem ¢aligmalar bu
durumu yorumlama imkam veriyordu. Iste bu tematik alan tarif
eden yabancilagma kavrami Hegelci kavramsal baglamdan Marx'a
gelerek tiim bu séylemin Hegelci bir okumasini miimkiin kilmigtir.

1844 Elyazmalari'narengini veren felsefi arka plan Hegelci ide-
alizmdir. Gergekten de bu eserin 1960'larda kesfedilmesiyle aym
donemlerde Frankfurt Okulu'nun elestirel diisiincesi ve idealizmden
tiiremis bir hilmanizm de yayginlik kazanmigtar.

Yabancilagmanin gerisinde yatan kavramsal tertip, insan sahici-
ligini, kaybedilmis, yadsinmis, el konmus ve askiya alinmig bir 6zii
varsaymasi anlaminda idealisttir. O yiizden komiinizm geng¢ Marx
tarafindan kapitalist iiretim iligkilerince yadsinmis otantik bir insan
oziiniin yeniden tesis edilmesi olarak diistiniilmiistiir. Baska sekilde
ifade edersek, komiinist devrimeci siireg, ig¢ilerin mevcut durumu-
nun yoldan ¢ikmasini, gegici aginmasimi —yani yabancilagmasim—
temsil ettigi 6zgiin bir kimligin yeniden tesisi olarak anlagilmigtir.

Insamn toplumsal (yani insani) bir varlik olarak biitiiniiyle kendisine
doniisii olarak komiinizm — bilingli olarak ve 6nceki geligmelerin tiim zen-
ginliklerini kucaklayarak gergeklestirilecek bir doniig. Bu komiinizm, bii-
tiiniiyle gelismig bir dogalcilik oldugundan hiimanizme ve biitiiniiyle gelig-

5. Marx, a.g.y.
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mis bir hiimanizm oldugundan dogalcilia esittir. Insanla doga ve dogayla
insan arasindaki ¢atismanin sahici ¢oziimiidiir; varolugla 6z, nesnelesmey-
le 6znel teyit, 6zgiirliikle zorunluluk, bireyle tiirler arasindaki miicadelenin
hakiki ¢6ziimiidiir. Komiinizm tarihin ¢6ziime kavugmug muammasidir ve
kendisinin ¢dziim oldugunu bilir.6
Geng Marx'in formiilasyonundaki ideolojik kusur tam da genel ge-
cer bir insan dzii varsaymasinda yatar; halbuki ig¢i simifinin kosulla-
rimin somut tarihi béyle bir 6ziin yadsinmasim temsil etmektedir.
Peki ama insan 6ziine dair idealist esaslarda degilse, bu varsayim te-
melini nerede bulacaktir? Burada Marx'in dili Hegel'le kavramsal
bir siireklilik i¢indedir ve idealist sorunsal alaninda kalir.
Yabancilagma kavraminin idealist iglevini ve genel gecer bir in-
san Ozii —ve de tarihsel 6znellik— mefhumu etrafinda doniip duran
idealist makineyi daha iyi anlayabilmek i¢in Hegel'in ¢alismalarina,
tam da Hegelci dilin dinamigine donmemiz gerek. 1805-6 tarihli Je-
na derslerinde Hegel s6yle yazar:

Soyut kendisi-i¢in-varlik olarak Ben'in kargisinda benzer bicimde var-
lik olarak onun inorganik dogas: yer alir. Ben onunla [inorganik dogasiyla]
negatif bicimde iligkilenir, her ikisinin birligi olarak onu ilga eder; ancak bu
yolla Ben, bu soyut kendisi-i¢in-varlig1 kendi Benligi olarak sekillendirir,
onda kendi bicimini goriir ve bdylece kendisini tiiketir. Bu tiirden bir varlik
Ogesi icinde dogal ihtiyaglarin varolusu ve dagilimi ¢okludur. Bu ihtiyagla-
rin tatminine hizmet eden seyler iglenir, bunlarin evrensel i¢sel olasihiklan
digsal olasilik olarak, bicim olarak ifade edilir. Ancak bu igleme siirecinin
kendisi ¢cok boyutludur; biling kendisini bir gey haline getirir. Evrensellik
ogesi bu gekilde soyut emek haline gelir. Thtiyaglar ¢oktur. Bunlarm ¢ogul-
lugunun Ben'de, 6rnegin emekte, birlegtirilmesi evrensel modellerin bir so-
yutlamasidir, bu soyutlama kendi kendine igleyen bir bigimlenme siirecidir.”

Emegin yabancilagmis karakteri burada (her ne kadar tipik Hegel
dili iginde gizlenmis de olsa) agik¢a Zihnin oluguna ve kendisi-i¢in-
varlik /6teki-i¢in-varlik diyalektigine baglanmigtir. Bu diisiinme bi-
¢imi (somut, tarihsel) emek ve kapitalist somiirii diyalektigini 6zne
ve téze dair idealist diyalektigin icinde sogurur. Hegel Tinin Gériin-
giibilimi'nde s6yle yazar:

6.A.g.y.,s.225-6.

7. G. W.F. Hegel, Filosofia dello spirito jenese, Bari: Laterza, 1971, s. 146-51
[ingilizcesi: Hegel and The Human Spirit: Jena Lectures on the Philosophy of
Spirit (1805-6), Detroit: Wayne State, University Press, 1983, s. 120].
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Dahasl, yasayan Toz, hakikatte Ozne olan bir varliktir, ya da ayni anla-
ma gelecek bir ifadeyle, hakikatte ancak kendini koyutlama hareketi oldu-
gu veya kendisinden farklilasmanin dolayim oldugu miiddetge aktiieldir.
Ozne olarak bu T6z yalin olumsuzluktur... ilk ya da vasitasiz bir birlik de-
gil, yalmzca bu kendi kendini tesis eden tipkilik, ya da tekinde kendi igine
yansima Dogru'dur. Dogru, kendi olus siirecidir, varacagi yeri amaci olarak
énceden varsayan ve baglangici olarak i¢inde barindiran dairedir; ancak ta-
mamlanmis oldugunda aktiiel hale gelir.?

Idealist felsefeye dair tiim elestirilerine ragmen Marx /844 Elyaz-
malari'nda komiinizmi "varolugla 6z arasindaki miicadelenin ¢6zii-
mii" olarak diisiinmeyi 6nerdiginde ve komiinizme, varhklarin ¢e-
ligkilerinin diginda gerceklesecek bir hakikati temsil eden radikal
bir 6te varmig gibi agkin ve eskatolojik bir karakter atfettiginde,
kendisini Hegelci kavramsal sistemin pengesinden kurtaramamig
olur. Hig siiphesiz bu teolojik komiinizm goriisii is¢i hareketinin po-
litik tarihinde bir dizi sonuca yol agmstir.

Tarih ve ontoloji arasinda yabancilagma

Baslangic1 Horkheimer, Adorno ve Marcuse gibi yazarlara giden
Elegtirel Teori'nin kaydettigi biiyiik bagar1 bu idealist Ronesans bag-
laminda anlagilabilir.

Yabancilagma konusu, farkli bakis acgilarindan da olsa, hem
Frankfurt Okulu'nun elestirel diiglincesinin, hem de bagta Jean Paul
Sartre olmak iizere varolusgu diisiincenin merkezinde yer alir. Varo-
lusgulugun ve elestirel diisiincenin iki 6nemli ismi Sartre ve Marcu-
se, birbirlerinden ne kadar farkli olsalar da, aym alanda, kapitalizm-
den kurtulug siirecinin hiimanist temeli alaninda varlik gosterirler.
Bu iki farkhi pozisyonu incelemek bizim igin 6nemli olan konunun
merkezine temas etmemizi miimkiin kilacak: felsefi bir kavram ola-
rak yabancilagmanin canlilify ve 1960'larin tarihsel ve politik kav-
galari sirasinda bu canlilifin yitip gitmesi.

Varoluggu formiilasyonlar yabancilagmay: insan olmanin kagi-
nilmaz ve kurucu bir 6gesi olarak gordiiler, ¢linkii onlara gore 6teki-

8. G. W.F. Hegel, Fenomenologia dello spirito, Floransa: Nuova Italia, 1963,
s. 14 [Tiirkgesi: Tinin Goriingiibilimi, ¢ev. Aziz Yardimli, Istanbul: Idea, 2011].
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lik (toplumsal iligkinin kogulu) ve seylesme (iiretim iligkisinin ko-
sulu) benligin tarihsel alanda kaybim getirir. Toplumsal iligkide,
otekinin mevcudiyetinde bir tiir yabancilagma, huzursuzluk ickin
olarak vardir. L'enfer c’est les autres /Cehennem bagkalaridir diye
haykirir varolusculuk. Bagkalari, i¢inde yasadigimiz toplumsal sart-
lardan bagimsiz olarak, yabancilagmanin cehennemidir.

Diger taraftan Frankfurt Okulu'nun da dahil oldugu Hegelci Mark-
sist gelenek, varoluscu goriise karsi, yabancilagmanin ontolojik ola-
rak otekilik ve seylesme ile 6zdes olmadigy, ancak tarihsel olarak be-
lirlenmig bir bi¢im olugturdugu, dolayisiyla da tarihsel olarak asil-
masinin miimkiin oldugu fikrini 6ne siirer.

Martin Jay, Frankfurt Okulu iizerine kaleme aldig1 Diyalektik
Imgelem adli kitabinda s6yle yazar:

Marcuse'ye gore Sartre'in hatas: yaganan sagmali1 tarihsel degil, onto-
lojik bir durum olarak degerlendirmesidir. Sonug olarak Sartre, 6zgiirliigiin
idealist bicimde disandaki farkl diinyaya karsit bir sey olarak icsellestiril-
digi anlayigina siiriiklenmistir. Tiim devrimci amaglarina ragmen hem siya-
seti hem de felsefesi bu amaglarla uzlagmaz bir zitlik igerisindedir. Ozgiir-
ligii pour-soi durumu (kendisi-igin-varlik) ile simirli sayan ve pour-soi du-
rumunun en-soi (kendinde-varlik) olabilecegini yadsiyan Sartre, 6znelligi
nesnellikten, bunlar arasindaki bir uzlagmayu iitopik bir olasilik olarak red-
dederek, ayn tutmugstur. Dahasi, bireyin 6zgiirliigiinii agint vurgulayarak ve
tarihsel kosullarin getirdigi sinirlamalan g6zardi ederek istemeden de olsa
statiikoyu megrulagtirmigtir. Sartre'in sdyledigi gibi, insanin kendi kaderini,
bu kader dehsetengiz bir kader bile olsa, kendisinin sectigini iddia etmek
canavarcadir... Marcuse'ye gore, a priori bir 6z diisiincesi olmaksizin tiim
bir "varolugcu” felsefe projesi olanaksizdir.?

En 6nemli eserlerinden Us ve Devrim'de Herbert Marcuse soyle ya-
zar:

Kendi iiriiniinden yabancilagmis olan is¢i ayn1 zamanda kendisinden de
yabancilagmigtir. Emegi artik kendisine ait degildir, emegin bagkasina ait
oldugu gercegi insanin 6ziinii ilgilendiren bir miilksiizlesmeyi beraberinde
getirir. Gergek bicimiyle emek, insanin kendi kendini gergeklestirmesinin,
potansiyellerinin biitiintiyle geligtirilmesinin bir aracidir.'0

9. M. Jay, L'immaginazione dialettica, Torino: Einaudi, 1979, s. 430 [Tiirk-
cesi: Diyalektik Imgelem, ¢ev. Unsal Oskay, Istanbul: Belge, 2005].

10. H. Marcuse, Ragione e rivoluzione, Bologna: II Mulino, 1966, s. 312
[Tiirkcesi: Us ve Devrim, ¢ev. Aziz Yardiml, Istanbul: idea, 2000].
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Marcuse burada iki ayn konuyu —iscilerle sermaye arasindaki
geliskinin toplumsal ve teknik tarihi icinde somut olarak belirlenmis
olan— potansiyellerin gelisimi konusu ile insanin kendi kendini ger-
¢eklestirmesi konusunu sanki tek bir seymis gibi birbirine baglar.

Ilki maddi ve sinirlari belirli bir konuyken, ikincisi neredeyse
idealist, 6zcii bir konudur. Insan ziiniin ne oldugunu kim séyleye-
bilir? Peki, kim "hakiki bi¢imiyle" emegin ne oldugunu soyleyebi-
lir? Kapitalist kogullar altinda is¢inin emegi "hakiki bigiminde" de-
gil midir? Emegin hakiki bi¢imi insanin tanimlanamaz 6ziiniin bir
belirlenimi degil midir?

Ayni yillarda Sartre, nesnelci (oggettivista) ve son tahlilde idealist
buldugu diyalektik materyalizm iizerine bir elestiri gelistirir. Sart-
re'a gore diyalektik materyalizmde, Hegel'den neset eden idealist
yontem geregi, connexio rerum (nesnelerin baglantisi) ve connexio
idearum (disiincelerin baglantisi) tarihsel diyalektik siirecin sonun-
da 6zdeslesmek lizere Ortiigiirler. Bu gekilde tarihsel siirecin sonucu,
bagkaligin, dolayisiyla da yabancilasmanin ortadan kalkacag: yeni-
den tesis edilmis ideal bir 6zdeslik olur.

Diger taraftan Sartre'in Diyalektik Aklin Elestirisi'nde belirttigi
gibi, yabancilagma, toplumsal iligkinin ve insan olma durumunun ku-
rucu bigimi olan tekiligin ickin bir kipinden bagka bir sey degildir.

Eger insanlar arasindaki iligkiler karsilikhilik iligkileriyse, bu, kiginin
praksisinin, kendi pratik yapisi iizerinden ve kendi projesinin tamamlanma-
s1 i¢in Stekinin praksisini tamdig1 anlamina gelir... Karsiliklihk iliskisinin
insanda yoksulluk iligkisinden 6nce geldigini diigiinmiiyorum, zira insan

yoksullugun tarihsel iirtiniidiir; sdylemeye ¢aligtifim, bu insani karsiliklilik
iligkisi olmaksizin bu gayriinsani yoksulluk iliskisinin olamayacagidir."

Marcuse'nin bir 6rnegini olugturdugu Hegelci Marksist diigiince ya-
bancilagmay: tarihsel olarak asilabilecek bir tarihsel bigim olarak
degerlendirirken, Sartre tarihsel kosulun kendisini antropolojik ola-
rak ele almak ister, tarihin antropolojik koklerini nedretin ve 6teki-
ligin igine yerlestirir.

Sartre kendisini Hegelci problematigin disinda konumlandirir,
giinkii yabancilagmay1 varolus ile 6z arasindaki tarihsel bir ayrim

11. J.-P. Sartre, Critica della ragion dialettica, italyancaya gev. P. Caruso, Mi-
lano: It Saggiatore, 1963, cilt I, s. 257.
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olarak degerlendirmez. Bu nedenle nedretin ve &tekiligin antropo-
lojik boyutlarinin agilabilecegi fikrini, buradan bir ¢ikis oldugu fik-
rini kabul etmez. Diyalektik materyalizmin insa ettigi teolojik ko-
miinizm fikrini reddeder. Sartre'a gore, nedret tarihsel iligskinin ant-
ropolojik anlamda kurucusudur.

Yabancilagma karsisinda yadirgama

Italyan iscici akiminin —ya da benim tercih ettigim adlandirmayla bi-
lesimciligin— Panzieri ve Tronti'nin ¢alismalariyla baglayan felsefi
tarzi, yabancilasma konusunu hiimanist felsefeden biitiiniiyle farkli
terimlerle ele alir, hiimanizmin hem Frankfurt Okulu'nda temsil olu-
nan yeni-Hegelci versiyonuyla hem de Sartrect varolusgu versiyo-
nuyla arasina mesafe koyar.

Ortodoks Marksizm-Leninizmin kisaca diamat diye anilan diya-
lektik materyalist dogmasinin tam karst kutbunda gelisen hiimanist
goriise gore yabancilasma, insanlar arasindaki kopustur, insan 6zii-
niin tarihsel varolus icerisinde yitip gitmesidir.

Bilesimcilik, Stalinist diamat'in, diyalektik ve tarihselci dogma-
tizmin elestirisine katilmakla beraber, yeniden tesis edilecek bir in-
sanlik 6ngdrmez, insani bir evrensellik fikrine sahip degildir, insan-
11g1 sinif ¢atigmasi temelinde anlar.

Bilesimcilik yabancilagma sorununa ickin olan meseleyi bag
agag1 cevirir. Tam da is¢inin varolusunun insancil olmayan karakte-
11 sayesinde bir insan birlikteligi, sermayeye bagimli olmayan bir
topluluk kurulabilir. Sermayeden 6zerk bir insan kolektivitesinin te-
melleri, iscilerin kendi emekleri karsisinda duyduklan yadirgama
(estraneita), yabancilagsma hissi (alienazione) ve isin reddidir.

ilk olarak Classe operaia (Is¢i Simifi) ardindan Potere operaio
(Is¢i Iktidar) dergilerinde yayimlanan yazilarda "yadirgama" sbz-
cligii, tarihsel siire¢ igerisinde yitip gitmis ve kendisini yeniden tesis
etme becerisine sahip sentezi bekleyen insan 6zii mefhumunu kagi-
nilmaz olarak akla getiren "yabancilasma” sézciigiiniin yerine kul-
lanilir olmugtur. Emek artik insanin toplumsallifinin dogal bir ko-
sulu olarak degil, politik elestiriye tabi tutulmasi gereken 6zgiil bir
tarihsel kosulu olarak degerlendirilir. Marx'in erken dénem yazila-

rinda dahi "emekgilige" dair elestiriler bulunur:
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O yiizden [emek] bir ihtiyacin tatmini degil, kendisi digindaki ihtiyacla-
rin tatmin edilmesinin yalmzca bir aracidir. Fiziksel ya da bagka tiirden bir
zorlama ortadan kalkar kalkmaz bir veba gibi kendisinden kaginir olugu-
muz onun yadirgatici karakterine dair apagik bir kantttir. insanin kendisine
yabancilagtug1 digsal emek, fedadir, nefse eziyet etmektir. Nihayetinde eme-
gin iscinin nezdindeki digsal karakteri, emegin kendisine degil de bagkasi-
na ait olmasi ve is¢inin kendisine degil de bir bagkasina ait olmasi gergegin-
de ortaya konur. Tipk1 dinde oldugu gibi insan tahayyiiliiniin, beyninin ve
kalbinin kendiliginden faaliyeti bireyden ayrisir ve tanrinin ya da seytanun
yabanci faaliyeti gibi yeniden goriiniir, boylece is¢inin faaliyeti onun ken-
diliginden faaliyeti olmamug olur. O artik bir bagkasina aittir, ig¢i benligini
yitirmigtir. 12
Emek, modern uygarligin tarihi boyunca yaratilmis disiplin yapila-
ri tarafindan giindelik hayat icinde dayatilmig, ig¢ilerin varolugsuna
yabanci bir faaliyettir. Ancak emege yabanci hale geldikge 6zgiir-
lestirici dinamikler miimkiin olabilir, arzu akis1 (sinai) tekrardan
(biligsel) farka dogru kaydinlabilir. Yadirgama kavrami yabanci bir
davranis igerisinde belirlenen bir maksatlilig1 ima eder.

Peki, neyi yadirgama? Sermayeye bagiml her tiirden emek bigi-
mini.

Isciler yabancilagmayn aktif bir yadirgama haline, yani igin red-
dine tahvil edebildikleri miiddetge ondan dolay: 1stirap ¢ekmezler.

Isci sinifi kendi emegine tipki sermaye gibi, muariz bir gii¢, bir diigman
olarak karg1 ¢ikar; bu yalnizca antagonizmanin degil, antagonizmanin 6r-
giitleniginin de kalkig noktasidir. Eger is¢inin yabancilasmasinin bir anlami
varsa, bu ancak son derece devrimci bir anlam olacaktir. Yabancilasmanin
oOrgiitlenmesi: Partinin, sinifin kendiligindenligine verebilecegi yegine yon
budur. Hedef igin reddini daha yiiksek bir diizeyde gergeklestirmektir. Isin
aktif ve kolektif bigimde, kitlesel diizeyde, organize ve planh reddi. O yiiz-
den is¢i sinifi rgiitlenmesinin acil gorevi edilgenligi agmakuir. '3

Tronti'nin tartigtif) sekliyle yabancilagma hiimanist terimler igeri-
sinde (insan 6ziiniin kayb: seklinde) tarif edilmez, iiretim tarzini ve
onun kurallarint yadirgamanin, yani igin reddinin bir koguludur ya-
bancilagma. Iscici-Bilesimci diisiince tarzi hiimanist yananlamlarin
tiimiinii altiist ederek kendisini ayriksi kilar: Hiimanist akimdan tii-
reyen negatif diisiince tarafindan yabancilagsmanin igareti olarak go-

12. K. Marx, Il lavoro alienato, s. 197.
13. M. Tronti, Operai e capitale, Torino: Einaudi, 1973, s. 261.
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rillen sey Isgici-Bilesimciler igin yadirgamanin, kapitalist ekonomi-
nin genel cikarlaryla zdesglesmeyi reddetmenin isaretidir. Yani,
kendi 6zsel insanliklarindan feragat etmeye zorlananlarin degil, kis-
mi insanliklarin bir gii¢ noktasi, daha yiiksek bir toplumsal bigimin
onciilii, insanligin daha yiiksek bir bigimi olarak kabul edip isyan
edenlerin kogulu olarak goriiliir.

Isci sinif1 igin "kaba pagan 1rk" tabirini kullanan Tronti'nin niye-
ti, Marcuse'nin idealizminin proleter toplumsal bilesimin gergekli-
gine, caligma kosullarina ve iggilerin metropollerde tesis etmeye ka-
bil olduklan toplumsallagma ve miicadele siireglerine dogrulttugu
hiimanist-teolojik perspektifin gegersizligine isaret etmektir.

Tronti ve Marcuse

Herbert Marcuse, ABD'de 1964'te yayunlanan ve en fazla etkili ol-
mug eseri sayilabilecek Tek Boyutlu Insan kitabinda is¢i sinifimin
kaderinde kapitalist sisteme eklemlenmek oldugu 6ngoriisiinii ya-
par. Sonug olarak da toplumsal diizeni degistirmek niyetinde olanla-
ra siyasi dikkatlerini iiretim iligkilerinin dolaysiz alanindan iiretim-
dis1 marjinalliklere yoneltmeleri 6nerisini getirir. Marcuse'nin ana-
lizi, halihazirda sisteme entegre olmusg ve devrimci ¢atigma amacty-
la geri kazamlmasi miimkiin olmayan is¢i simif1 yerine antikapitalist
miicadelenin bagat giicii olarak 6grenci hareketini ongoérmesi nede-
niyle zamane gengligi lizerinde hayli etkili olmugtur.

1968 gengligi Marcuse'nin kitabinda, daha muglak bigimde de olsa bir
siiredir Avrupa'da dolagimda olan bir fikre kesin bi¢imini vermek igin gere-
ken konulan ve sozciikleri buldu. Bu fikir, Avrupa toplumlarinin fagizmin
ve savagin bitiminin {izerinden sadece yirmi sene sonra ttkanmig olduklar
fikriydi. ... Gelecekte olabilecek degigimlerin iimit edilmesi diizeyinde da-
hi tikanmastards, glinkii genglik ig¢i sinifimn biiyiik ¢ogunlugunu, gelenek-
sel sola ait partileriyle birlikte, mevcut toplumsal sisteme entegre olmug
goriiyordu, bu nedenle de radikal yenilikleri gergeklestirme kapasitesine
sahip giivenilir ve tarihsel bir 6zne olarak kabul etmiyordu.'4

Isci simfinin kaybettigi degisim umudu iiretim siirecine dahil olma-
yan —ya da olmadiklan diisiiniilen— 6grencilerden gelmisti, ¢iinkii

14. Luciano Gallino, Nota a L'uomo a una dimensione, Torino: Einaudi, 1967,
s. 262.
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sendikalagsma, ekonomizm, diizelen maddi sartlar ve tiiketimcilik
kapitalist sisteme entegre olma sonucunu yaratrmsti. Bu fikir o do-
nemlerde hayli revagtayd: ve 6grencilerin bilincinin énemli bir par-
casiydi.

Isci sinifi 6zerk olma kapasitesini yitirmis, tiiketim toplumunun
agina kiskivrak yakalanmigtir: Marcuse, Amerika ve Avrupa top-
lumlarmi bdyle tarif ediyordu. Son kertede Marcuse'nin 1964'te 6n-
gordiigii giderek yiikselen bir toplumsal barig ortamiyds; bu ortam-
da 6grencilere de tehdit altinda olan hiimanist bilincin tastyicisi ro-
liinii oynamak kaliyordu.

Gelismis endiistriyel uygarlikta, teknik ilerlemenin 6zelligi olan, insa-
na rahathik veren, piiriizsiiz, makul, demokratik bir 6zgiirliiksiizliik hiikiim
siiriiyor.1

Teknik gelisim ve iglevsellik ilkesi toplumsal entegrasyonu ortaya
¢ikarir, bunun sonucu ise ¢atigmaci ve potansiyel olarak devrimci
dinamiklerin ortadan kalkmasidir. Buna gére refah toplumu insanmn
sahiciliginin zedelenmesi olarak anlagilir.

Yeni teknolojik caligma diinyasi, ig¢i sinifimn negatif konumunu zayf-
latir: Isct simifi artik kurulu toplumun canlt geligkisi gibi gériinmez. ... Ta-
hakkiim ynetimin suretine biiriinmiistiir. 6

Aradan gegen onyillarin ardindan suret degisiminin 6nemli 6geleri-
ni Marcuse'nin sdyleminde goérebiliyoruz. "Tahakkiim y&netimin
suretine biirlinmiistiir" 6nermesini alternatifsiz goriinen iktisadi ve
mali otomatizm sisteminin ig1inda yeniden diisiinmek gerekir.
Marcuse'yi bugiin yeniden okumak faydali olabilir, ancak 1960'1ar-
da onun ¢aligmalarinin yayginlagmas: olumsuz sonuglar dogurmus-
tu, en azindan Mario Tronti'nin durdugu yerden.

Birincisi Marcuse'nin diistincesi, Leninist gelenekle uyum ha-
linde, zimni olarak ekonomist ve sisteme entegre olmus diye tarif
edilen ticret miicadeleleriyle hakiki politik devrimci miicadele ara-
sinda mekanik bir ayrim yapiyordu. fkincisi kapitalist iiretim don-
glisiiniin diginda yer alan 6grenci figiiriinii yiiceltiyordu.

15. H. Marcuse, L"uomo a una dimensione,_ Torino: .Einaudi, 1967, s. 21
[Tiirkgesi: Tek Boyutlu Insan, ¢ev. Aziz Yardimh, Istanbul: Idea, 1986].
16.A.g.y.,s.51.
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1960'arn Iscici dergilerinde, 6zellikle de Quaderni rossi (Kizil Def-
terler), Classe operaia (Is¢i Sinif1) ve son olarak Potere operaio'da
(Isci Iktidari) iicret miicadelesine politik bir miicadele olarak kiymet
atfedilir. Isci hareketi, sermayenin politik dengelerini istikrarsizlag-
tirmaya kadir ideoloji-dis1 bir hareket olarak degerlendirilir.

Potere operaio'da ifade edilen konuma gore ig¢i miicadelesinin
ticretlere odaklandigi gercegi bu miicadelenin entegre ve madun ad-
dedilecegi anlamina gelmez. Aksine, her sey iicret miicadelesinin na-
sil anlagildigina, orgiitlendigine ve yonlendirildigine baghdir. Eger
iicretler hem mali hem de politik diizeyde kapitalist gelismeye ba-
gimh, kérlarla uyum i¢inde olmak zorunda olan bir degisken olarak
kabul edilirse, bunun herhangi bir seyi altiist edecek ya da doniistiire-
cek bir kaldira¢ olamayacagi agiktir. Ama eger licretler bir politik
saldin arac1 ve toplumsal refahin radikal yeniden dagitimi bigimin-
de anlagilirsa, is¢ilerie sermaye arasindaki ¢atismanin (emek giicii-
niin degisim degeri ile kullanim degeri arasindaki ¢atigma diizeyi-
nin) bir faktorii olarak degerlendirilirse, iktisadi ve siyasi boyutlarin
igcilerin kapitalist gelismeden ve hegemonyadan 6zerklesmesi pers-
pektifine siki sikiya bagli oldugu bir ¢atigmanin ana enstriimam ha-
line gelirler.

Iscici teori tiiketimcilik mefhumunu reddeder, ¢iinkii is¢ilerin
tilketimini, radikal ve politik bir carpigmada cephe agacak bir temel-
liik biciminin "pagan” ve kaba bir yolu olarak goriir.

Ogrenciler ve onlarin hareketleri iginse meyvesini gok daha son-
ralar1 verecek bir fikri ortaya atar: Ogrenciler toplumsal emegin bir
kesimini olugtururlar; olus siirecinde bir emektir bu; sermayenin or-
ganik bilesimindeki degisimlerin merkezi bir etmenidir. Bu nedenle
Ogrenci miicadeleleri bir ideoloji miicadelesi degildir, is¢i miicade-
lesinin ikamesi olarak goriilmezler. Aksine iiretken emegin dina-
miklerine ickin bir toplumsal kesitin kendine 6zgii hareketleri ola-
rak yiiceltilirler.

Marcuse'nin perspektifi 6grencileri toplumsal iiretim diizeyinde
nedenleri ya da dogrudan sonuglar1 olmayan bir eylemin failleri ola-
rak goriirken, Iscici teori onlari en bagindan itibaren genel emek gii-
ciiniin parcasi olarak kabul eder: ¢alismalarinin iiriinii ellerinden ali-
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nan ig¢iler gibi bilgilerine el konan, ilerleme halinde bir emek giicii.‘

Bagta Marcuse'ninki olmak iizere hiimanist teoriler iscilerin dav-
raniglarimin kendiligindenligini bir insani evrensellik ya da tarih-
sel teoloji ilkesi adina yargilamanin miimkiin olacagina inamrken,
Tronti buna ig¢ilerin davramiglarinin tiiredigi ya da nazarinda isci
hareketinin yargilanabilecegi bir evrensel ilkenin olmadigi cevabini
verir. Igcilerin konumu yadirgama konumudur, kapitalist toplumun
mantiginin ve genel ¢ikarlarinin diginda yer alir.

Classe operaia dergisinde gelistirilen sOylem, iicretleri, anlik s1-
nif davramiginin kapitalist diizenle uyumlu olmamasi anlaminda po-
litik bir silah olarak goriir.

Isgici goriig, toplumsal siiregte dncelikli olanin isgilerin sermaye
karsisindaki direnisi ve isin reddedilmesi oldugu fikri {izerine inga
olmustur. Bunlar disinda kalan her sey (siyasi aygitlar, teknolojik
modeller) siniflar arasindaki giig iligkilerine bagimlidir.

Yapisalciltk ve Kapital

Marx'in erken dénem c¢alismalari, her ne kadar birbirine biitiiniiyle
zit sonuglar verecek sekilde gelismis olsalar da, hem Marcuse'nin
hem de Sartre'in antropolojik diigiincesinin merkezinde yer alir. Mar-
cuse Oziin antropolojisinden yola ¢ikarak, tarihsel siireci, yadsinmig
bir biitiinliigiin yeniden tesis edilmesi olarak goriirken, Sartre tarih-
sel olusun antropolojik onciilii olarak §rekilik ve nedret kogulu'ndan
yola cikar. Sartre'a gore gerek tarihsel gerek varolugsal siiregler ba-
sansizlifa mahkimdurlar, bundan ancak kaynasma ugragi (momen-
to della fusionalita) azade olabilir.

Marksist calismalarda yepyeni bir kaymay: ifade eden Louis
Althusser'in Marx I¢in'i ise dikkatini Marx'in erken donem ¢aligma-
larindan onun teorisini Hegelci alanin digina ¢ikaran epistemolojik
kopusa —olgun Marksizme, dzellikle de Kapital'e— yonlendirir.

Artik esas rolii oynayan tarih degil yapidur, ¢iinkii bilgi siireci ta-
rihsel diizeyde degil yapisal diizeyde kurulur.

Marx I¢in, Marksist hiimanizme kars: ya da en azindan onun
idealist igerimlerine karsi bir savas ilam niteligindedir. Aslinda Alt-
husser bu kitapla, Marx'in diisiincesini Hegel sisteminin basitge

a1

"bag asag1” edilmesi olarak goren her tiirden iddiay1 geride birakir;
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ona gore idealizmden s1yrilmak ve devrimci hareketi yorumlama ve
yénlendirme kapasitesine sahip bir diisiinceyi inga etmek i¢in Idea
yerine maddeyi koymak yeterli olacaktir.

Eger Hegelci sorunsal alanindan ¢ikmak istiyorsak diyalektik
kavramin geride birakmali; yeniden tesis edilecek bir 6zgiin haki-
kat fikrini hem tinin kendini ger¢eklestirmesi diizeyinde hem de bii-
tiinlesik Hiimanizmin kendini dogrulamasi anlaminda terk etmemiz
gereklidir.

Marx I¢in'den sonra Althusser, kapitalist siirecin anlagilmasin
ve emekle bilgi arasindaki derin baglantinin vurgulanmasini hedef-
leyen yapisalc: bir yontem onerdigi Kapital'i Okumak adli eserini
yayimladi.

Althusser burada bir kez daha geng Marx'la araya mesafe koy-
may1 Snermistir:

1844 Elyazmalari'min geng Marx'1 yabancilasmanin seffaflifinda ilk el-
den insanin &ziinii bulurken, Kapital, tersine, gergek olanda bir mesafe ve
i¢sel bogluk goriir, gercekliin yapisina kazili olan bu mesafe ve bogluk

kendi sonuglarini okunmaz kilar ... tarihin metninde kelam (Logos) degil,
yapilarin yapisimin sonuglarinin igitilmez ve okunmaz remizleri konugur.’

Yabancilagma kavram 6zdes olanin yeniden tesis edilecegi bir sii-
reci gosterir. Burada tarihin —ki bu artik yabancilagma durumunun
bag asag1 edilmesinin tarihidir— kisirdongiileri icinde zekice yolunu
acan Us'un izlerine tanik oluruz.

Bas asag1 etme, asma, gercek kilma: Iste tarihi akil yoluyla oku-
manin miimkiin olduguna dair bitmek bilmez géndermeleriyle He-
gelci terimlerden miitegekkil o eski dua. Esas mesele bag asag1 et-
mek ya da (ayn1 anda hem ilga etme hem de baki kilma becerisinde
bir yadsima yoluyla gerceklestirmek anlamina gelen auf-hebung
sozciigiiniin 6zgiin Hegelci anlamiyla) asmak degildir. Mesele eyle-
mi (ve de kuramsal pratikleri) liretim olarak degerlendirmektir. Bu-
rada tiretimin anlamu ise gsudur:

Halihazirda var olan bir hammaddeye amaca uyarlanmig bir nesnenin
bigimini vermek igin Srtiik olam goriiniir kilmak ve aslinda doniigtirmek. '8

17. L. Althusser ve E. Balibar, Leggere Il Capitale, Milano: Feltrinelli, 1968,
s. 17 [Tiirkgesi: Kapitali Okumak, gev. Isik Ergiiden, Istanbul: Ithaki, 2007].
18.A.g.y.,s.35.
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Althusser'e gore bilgi ne 6niimiize gelen seyin gorsel olarak ka-
yit altina alinmasidir ne de Engels'in kaba materyalizm yorumunun
isaret ettigi gibi yansiyan seydir. Bilgi bir nesnenin ingasidir:

Bilgiye dair fikrimizi biitiinliyle yeni bastan tertip etmeli ve dolaysiz
goriilere ve okumalara dair ayna mitini terk etmeliyiz, bilgiyi iiretim bigi-
minde tasavvur etmek zorundayiz... Goriinmez olan, goriiniir olan tarafin-
dan onun gériinmeyen, yasaklanmig goriisti olarak tanimlamr: O nedenle
goriinmez olan, basitce —~mekansal metaforlar kullanmak gerekirse— gorii-
niir olanin diginda olan, digarinin karanlifina gémiilen degildir; digarida bi-
rakmanin igsel karanligidir, tam da goriiniir olanin igindedir ¢iinkii onun
yapisi tarafindan tamimlanmigtir.!®

Goriiniir olanin yapis, belirlenmis bir bigimdir; bilissel iiretim, yal-
nizca goriiniir olanin bigimine ve (epistemik) icerigine degil, aym
zamanda ve tam da onu ihata eden ve gériiniir kilan diinyaya da bu
bigcimi verir. Goriinebilir diinyay: ayiran bu gorsel alan metaforu,
Althusser'in diigiincesinde merkezi bir yere sahip olan "iiretim ola-
rak bilgi" sorunsalina girig yapmamizi miimkiin kiiar,

Bilginin iiretim diizeyinde anlagilmas: gerektigi iddiasinin zen-
gin icerimleri vardir, ancak bunlarin tiimiiniin Althusser tarafindan
gelistirildigini soyleyemeyiz. Bu i¢erimlerden ilki, zihnin diinyaya
adapte olup onu "zihin diinyas1" haline getirmesi babinda gnoseolo-
jiktir.

O nedenle mesele tam da kelimenin hakiki anlamiyla iiretim meselesi-
dir; burada iiretim 6rtiik olani gériiniir kilmay: imler gibi goriinse de aslin-
da (zaten var olan bir hammaddeye amaca uyarlanmug bir nesnenin bigimi-
ni vermek i¢in) bir anlamda halihazirda var olan bir seyi doniistiirmek an-
lamina gelir. Uretim iglemine zorunlu olarak dairesel bir bi¢cim kazandiran
bu cifte anlamuyla iiretim, bilginin iiretimidir 20
Althusser'in buradaki ¢ikig noktas1 Marx'in gergek nesnelerle bilgi-
nin nesnelerini birbirine karistirmayi (agik ve kasith bir bigimde He-
gel'in teorisine damgasini vurur bu karigiklik) reddetmis olmasidir.

Biligsel nesne, 6zgiil ve belirli bir iiretim faaliyetinin neticesidir.
Marx'in (Grundrisse olarak da bilinen) Ekonomi Politigin Elestirisi
Icin On Calisma'ya 1857'de yazdig: Giris, bilgi kavraminin nasil
iiretim bi¢iminde igledigini anlamak isteyenler i¢in 6nemli bir refe-
ranstir:

19. Althusser ve Balibar, a.g.y., s. 24-27. 20.A.g.y.,s.35.
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Ilk bakista gercek ve somut olanla, gergek 6nkosulla, mesela iktisatta,
tiim bir toplumsal iiretim ediminin temeli ve 6znesi olan niifusla baglamak
dogru goriiniir. Ne var ki, daha yakindan incelendiginde bunun yanlis oldu-
gu goriilecektir. Niifusu olusturan siniflart bir kenara birakirsam niifus bir
soyutlamadan ibaret kalir. ... Boylece Hegel gergegi, kendi lizerine yogun-
lagan, kendi derinliklerine inen, kendisini kendisi iizerinden agimlayan dii-
siincenin iiriinii olarak tasavvur etme yanilsamasina diistii; halbuki soyut-
tan somuta ¢ikma ydntemi, diisiincenin somut olani temelliik etmesini, onu
zihinde somut olarak yeniden iiretmesini miimkiin kilan yegéne yoldur. So-
mutun var olmasi katiyetle bu siiregle olur. ... Kavramsal diisiinceyi ger¢ek
insan varlif1 olarak géren ve dolayisiyla bu kavramsal diinyay1 yegane ger-
¢eklik olarak kabul eden biling tiirii i¢in —ki bu felsefi bilincin bir 6zelligi-
dir- kategorilerin hareketi, neticede ortaya ¢ikan iiriiniin diinya oldugu ha-
kiki iiretim edimi olarak goriiniir; ve bu, somut biitiinliik, diisiincede so-
mutlasan diisiincelerin biitiinligii oldugu miiddetge, yani aslinda diisiinme-
nin ve idrak etmenin iiriinii oldugu miiddetge dogrudur — ne var ki bu da bir
totolojidir; ancak bu, gozlemin ve kavrayisin diginda ve iizerinde diislinen
ve yaratan kavramin iiriinii olamaz; gézlemin ve kavrayigin kavramlara do-
niigtiiriilmesinin iiriinii olabilir ancak. Biitiinliik kafada belirdigi bigimiyle,
diisiincelerin biitiinliigii olarak, diinyay1 ancak becerebildigi yolla, bu diin-
yamn sanatsal, dinsel, pratik ve zihinsel temelliik edilislerinden farkli bir
yolla temelliik eden diisiinen kafanin iiriiniidiir. Gergek konu, kafanin eyle-
mi spekiilatif ve teorik kaldigi miiddetge, 6nceden oldugu gibi kafamin di-
sindaki 6zerk varolusunu saklh tutar. O nedenle kuramsal yontemde de, ko-
nu, toplum, bir 6n varsayim olarak zihinde tutulmalhidir.?!

Bu sagirtici sozlerde bakig acisinin pes pese iki kez bag agagi ¢evril-
digine tanik oluyoruz.

Marx ilk olarak somutun, soyutlama faaliyetinin bir iirtinii oldu-
gunu iddia eder. Bir bagka deyigle, bizim somut olarak kavradigimiz
seyin somutu diigiinme faaliyetinden bagka bir sey olmadiZini, o ne-
denle de zihnin bir faaliyeti oldugunu iddia eder. Ik bakista bu ide-
alist bir akil yiiriitme gibi gériinebilir. Ama durum béyle degildir,
¢linkii Marx somut ile zihin arasindaki iligkiden bahsettiginde ger-
¢ek ile rasyonel olan arasindaki iligkiden bahsediyor degildir. Marx'
m somut diye tarif ettigi sey, zihinsel faaliyetin projeksiyonu olarak
gercegin biitlinliigiidiir. Marx'in diisiinen zihin dedigi sey de Kant¢i
anlaminda saf Ben ya da Tin'e doniisen Hegelci Ozne degildir. Marx'

21. K. Marx, Lineamenti fondamentali per la critica dell’economia politica,
Floransa: La Nuova Italia, 1978, s. 27-28.
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1n bahsini ettigi diislinen zihin, gercekligi lireten istir, yani projeksi-
yon olarak istir.

Marx aym zamanda buna "somut 6znenin" (tarihsel veri, 6zne-
nin bi¢giminde belirlenmis olan malzeme) zihnin disinda 6zerk kal-
digini ekler.

Marx maddenin ontolojik dnceligini sorgulamaz; sdylemek iste-
digi, maddenin (biyolojik, tarihsel, iligkisel) olusu esnasinda yansi-
tic1 bir faaliyet iirettigidir. Somut biitiinliik diyebilecegimiz seyi, ya-
ni diisiincenin iiretkenliginden 6nce var olmayan diinya bic¢imini
gizleyen bir diigiince etkinligidir bu. Diinya, toplumsal ve tarihsel
belirlenimleri i¢inde zihinsel etkinlik tarafindan aktive edilen tiim
sonsuz yansima diizeylerinin psikodinamik kesisimidir.

Althusser'in gelistirdigi teori, baslangi¢ noktasi olarak tarihselci-
ligin elestirisini ve gercekligin zihinsel olarak yeniden iiretilebilece-
gibicimindeki idealist iddiayi alir. Bu yolla halihazirda Marx'in met-
ninde var olan bir seyi gormemizi saglar: Diinya, her seyden 6nce,
tiretilmis bir diinyadir, insanin ge¢misteki ve simdiki zamandaki zi-
hinsel etkinliginin oldugu kadar gecmis emeklerinin iiriiniidiir. Ama
burada Althusser'in yalnizca s6ziinii edip gectigi ama gelistirmedigi
bir bagka unsur daha vardir, bunun agik izlerini Marx'in kendi galis-
masinda, hatta 1857 tarihli Giris'inde bile bulabiliriz.

Bu ikinci igerim, zihinsel emegin iiretken karakteriyle, yani so-
yut emek mefhumundan genel zekd mefhumuna gecisle ilgilidir.

Marx igin "soyut emek" ne demekti? Marx bu ifadeyle basitce
miibadele degerinin iireticisi olarak, dolayistyla deger i¢inde mad-
dilesen zamanin salt boliisiimii olarak emege gonderme yapar. Za-
man i¢inde konuglanan faaliyetin somut kullanima sahip nesneler
iirettigi gercegi sermayenin bakis acisindan pek de ilgiye mazhar
degildir. Sermaye, emege harcanan zamanin giizel ayakkabilar ya
da tencereler iirettigi gercegiyle ilgilenmez. Sermayenin ilgisini ge-
ken bu nesneler yoluyla sermaye birikiminin iiretilmesidir. Serma-
ye, soyut deferin iiretimiyle ilgilenir. Bu amaca ulagabilmek icinse
sermayenin, niteliksel anlamda faydali nesneler yaratacak somut ve
Ozgiil becerileri degil, nitelik olmaksizin zamanin soyut bi¢imde
boliisiimiinii harekete gecirmesi gerekir.
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Emegin herhangi bir 6zgiil tiirii karsisindaki kayitsizlik, gercek emek
tiirlerinin —ki bunlarin tek bir tanesi artik hikim konumda degildir— hayli
gelismis bir biitiinliigiinii varsayar. Kural geregi, en genel soyutlamalar yal-
nizca en zengin olasi somut geligimin orta yerinde belirir... Diger taraftan,
bu sekliyle emek soyutlamasi emeklerin somut toplaminin zihinsel bir iirii-
niinden ibaret degildir. Ozgiil emekler kargisindaki kayitsizlik, bireylerin
kolaylikla bir emekten digerine transfer olabildikleri ve emegin tiiriiniin sa-
dece bir sans meselesi oldugu bir toplum bigimine kargilik gelir.??

Isciler iiriinlerinin faydal niteliklerine biitiiniiyle kayitsiz olduklari
kosullarda deger iiretmek i¢in zamanlarim harcadiklarinda, s6z et-
mekte oldugumuz sey soyut emektir.

Emegin soyutlanmasi, yani insan etkinliklerinin soyut zamanin
bos performanslarina déniismesi, toplumsal etkinligin tiim olas1 bi-
¢imlerine dogru yayilmaktadir. Bu siirecin son noktasi, zihinsel fa-
aliyetin kendisinin deger iireten emegin alaninca kapsanmasi, dola-
yisiyla indirgenip soyutlanmasidir.

Marx'in Grundrisse'sinde (yalmizca Giris kisminda degil, ayni
zamanda "Makineler Hakkinda Fragman" olarak bilinen béliimde
de) mevcut olan bu ikinci igerim, 1960'larin ve 70’lerin is¢ici ve bi-
lesimci teorilerinde merkezi bir 6ge haline gelir. Kapitalist iiretim
tarz1 i¢indeki en geligkin egilimlerin burada énceden kavrandigini
goriiriiz: zihinsel emegin iiretim siireci icinde kapsanmasi, zihinsel
emegin giderek artan bi¢imde hicbir faydali niteligi ve anlami olma-
yan soyut emege indirgenmesi, zihinsel zamanin yalnzca miibade-
le degerinin iiretimine hizmet etmesi.

TEKNIK VE GENEL ZEKA

1960'1arda (Marcuse ve Sartre gibi sahsiyetler ¢evresinde geligen)
Elestirel Hiimanizm, enerjisini gen¢ Marxin felsefe yazilarinda bul-
mustu. Bu akima gore insandaki 6zgiin sahici yan, devrimci angaj-
manin hem baglangi¢ noktasini hem de teleolojik anlamini olusturu-
yordu.

Althusser'in yapisalciligi her seyden dnce Kapital'i okumaya bir
davetti, ¢iinkii iiretim siirecinin yapist hem mevcut diinyanin hem

22. Marx, a.g.y., s. 31-32.
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de bu diinyanin ortadan kaldirilmasina varacak olan devrimci siire-
cin elestirel kavraniginin basarilacag yer olarak goriiliiyordu.

[lhamin bilesimcilikten alan italyan neo-Marksist isciciligi dik-
katini Italya'da ilk kez 1968'de yayimlanan Grundrisse'ye yoneliti.
Buna gore, toplumsal bilegim ve devrimci 6znelligin bicimlenmesi,
ne tarihsel eylem yoluyla gerceklestirilecek insan dogasi hipotezine
dayanan idealist yorumlarla, ne de iiretim iligkilerinin yapisina ickin
olan ¢eliskinin analizi yoluyla agiklanabilirdi. Kefaretinden kurta-
rilmasi gereken bir insanlik varsayimi ya da sermayenin analizi, yir-
minci yiizyilin sahnesinde olanlar, is¢i sinifinin miicadelesini ve ser-
mayenin yeniden yapilandirilmasini agiklamak icin yeterli degildi.

Kendimizi en gelismis goriiniimleriyle emegin bakis agisina
uyarlamaliyiz, hem iiretim siirecindeki doniisiimii hem de siyasal
kalkigsmanin dinamiklerini anlamak i¢in isin reddedilmesi perspek-
tifini sahiplenmek gerekir. Bunu yapabilirsek toptumsal bilegsimin
stirekli bir doniigiim icerisinde oldugunu, iiretim, teknoloji, iktisat
ve politika baglamlarini devaml olarak degistirdigini nihayet kav-
rayabiliriz. Bu siirekli doniisiimiin motoru, yaganmig zamanin iicret
iliskisinden tenzil edilmesidir.

Bilesimci teori kendisini emek karsit1 bir konumda tutar: Etkin-
likle is arasindaki Marksist ayrimdan yola ¢ikan ve Classe operaia
dergisi etrafinda toplanan italyan neo-Marksistleri, yasanmis zama-
nin isten diigiilmesi, igin reddedilmesi ve igin biitiiniiyle ortadan kal-
dirtlmas1 mefhumlarindan yola ¢ikarak 6zerk kolektif etkinligin ku-
rulusunu incelemek niyetindeydiler.

Daha Kapital'in ilk sayfasinda Marx, insanlarin doga ve toplum-
la iligkilendikleri genel etkinligi iicret kargilifinda soyut zamanin
odiing verildigi iicretli emegin 6zgiil biciminden ayirmak gerektigi-
ni belirtir.

Isin reddinin anlami etkinligin ortadan kaldiriimas: degil, eme-
gin tahakkiimiinden ¢ikmis olan insan etkinliginin degerlenmesidir.

s

Kapital'de Marx "soyut emegi" su terimlerle tanimlar:

O halde, eger metalarin kullanim degerini bir kenara birakirsak, geriye
tek bir 6zellikleri, emegin tiriinii olma 6zellikleri kalir. Fakat emegin iiriinii-
niin kendisi dahi ellerimizde doniistiiriilmiistiir. E3er emegin iiriiniinii kulla-
nim degerinden soyutlarsak, onu kullanim degeri yapan maddi kurucularin-
dan ve bicimlerinden de soyutlamig oluruz. ... Onlarda cisimlegen emek tiir-
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lerinin faydal karakteri de ortadan kaybolur; bu da emegin farkli somut bi-
¢imlerinin ortadan kaybolmasi anlamina gelir. Artik birbirlerinden ayngtin-
lamazlar, ayni emek tiiriine, soyut i¢indeki insan emegine indirgenirler.23

Kapitalist gelismenin bir sonucu olarak sinai emegin, etkinligin so-
mut karakteriyle hicbir iligkisi kalmaz, kiralanabilir zaman haline
gelir, miibadeleyi ve arti-deger birikimini miimkiin kilmaktan bagka
ise yaramayan iiriinlerde nesnelesir.

Emegin farkh tiirleri arasinda kelimenin gercek anlamiyla esitlige an-
cak bunlar gercek esitsizliklerinden soyutlanirsa, miigterek 6zelliklerine,
yani insanin emek giiciiniin, soyut insan emeginin sarfiyati olduklar gerge-
gine indirgenebilirse ulagilabilir.2*

Sanayi is¢isi (ve daha genelde, bir egilim olarak, tiim bir toplumsal
emek dongiisii) biitiiniiyle soyut ve rutin bir bilginin tasiyicisidir.
Merkezcil ve ayn1 zamanda modern donemi bastan basa kateden
birlestirici bir gii¢ olarak soyutlama, en miitekamil haline dijital d6-
nemde ulagir. Maddeyi fiziksel olarak doniistiirme isi o derece soyut
hale gelmistir ki artik gereksiz olmustur, makineler onu biitiiniiyle
ikame edebilmektedir. Bununla beraber zihinsel emegin kapsanma-
s1 baslamis, zihinsel emek soyut bir etkinlige indirgenmistir.

Emekse mekanik sistemin ¢esitli noktalarinda, yasayan tekil iscilere
dagilmis bilingli bir organdan ibaret goriinmektedir; makinenin biitiinciil
siireci icinde kapsanmustir, birligi yasayan iscilerde degil yasayan (aktif)
makinelerde var olan ve onun bireysel, 6nemsiz edimlerini yiice bir orga-
nizma gibi kargilayan sistemin bir baglantisindan ibarettir. Makinelerde,
nesnelesmis emek, emek siireci icerisinde canh emegin kargisina ona hiik-
meden gii¢ olarak ¢ikar; canli emegin temelliik edilmesi anlaminda bu gii¢
sermayenin bigimidir.23

Isci tiim bunlarin altinda ezilmis, bos zaman iireten pasif bir teferru-
ata, cansiz bir enkaza indirgenmis gibidir. Ama ardindan bir anda
vizyon degisir:

23. K. Marx, /I Capitale, Torino: Einaudi, 1975, s. 44 [Tiirkgesi: Kapital, ¢ev.
Mehmet Selik ve Nail Satligan, Istanbul: Yordam Kitap, 2011].

24.Ag.y.,s. 89.

25. K. Marx, Lineamenti fondamentali per la critica dell’economia politica,
ciltI1, s. 391.
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Gordiigiimiiz gibi, emegin iiretici giiciindeki artis ve zorunlu emegin
miimkiin olan en yiiksek miktarda yadsinmasi sermayenin zorunlu egilimi-
dir. Emegin araglarinin makineye doniismesi bu egilimin gergeklesmesidir.
Makinelerde, nesnelesmis emek, canli emegin karsisina maddi anlamda
hiikmedici bir gii¢ olarak, yalmzca onu temelliik ederek degil, ayni zaman-
da gergek iiretim siireci i¢inde de canhi emegin kendisi tarafindan faal bi-
cimde kapsanmasi olarak ¢ikar; deger yaratan faaliyeti temelliik eden deger
olarak sermaye iligkisi, ayni zamanda sermayenin kullamim degerinin emek
kapasitesinin kullamim degeriyle olan iligkisi olarak da koyutlanir; dahast,
makinede nesnelegmis olan deger bir 6n kabul olarak ortaya ¢ikar, onun
karsisinda bireysel emek kapasitesinin deger yaratma giicii son derece ciizi,
ortadan kaybolmak iizere olan bir biiyiikliik gibi kalir.26

Marx'in tekrarladig: gibi, bilimin ve toplumsal zekénin genel giigle-
rinin birikimi sayesinde emek fuzuli hale gelir. Sermaye, en saf bigi-
minde, yerine bilimin teknolojik kullamimini koyabilmek i¢in, insan
emeginin maddi bi¢gimini miimkiin mertebe ortadan kaldirma egili-
mindedir. Bu egilimin geligimi kiiresel iiretim sistemini neredeyse
modern kapitalist sistemin paradigmatik yoriingesinden ¢ikarir.
Eger insan etkinliginin, teknolojilerin, ara yiizlerin ve toplumsal et-
kilesimlerin bu yeni terkibini anlamak, ve daha da 6nemlisi, 6zgiir-
lestirmek istiyorsak, yeni bir paradigmatik sistemin bulunmasi ge-
rekecektir. Fakat paradigmatik bir kaymanin genel zekdnin iiretici
potansiyellerinden ve teknolojiden farkh bir zamanlamas: vardir.
Kiiltiiriin, toplumsal aligkaniikiarin, kurulu kimliklerin, giic iligkile-
rinin ve hakim iktisadi diizenin alanina girdigimizde igler karmagik-
lagir, Iktisadi ve toplumsal oldugu kadar Kkiiltiirel ve epistemik bir
sistem olan kapitalizm, post-endiistriyel sistemin mekanik potansi-
yellerini indirgeyici bir paradigmatik hat uyarinca gostergelestirir.
Tiim o endiistriyel ¢inlamalariyla, zihinsel becerilerinin, agresif ve
rekabet¢i muhayyilesinin siipriintiileriyle modern dénemin mirasi-
nin agirhigy, iicretli emegin ve onun uzantilarninin yeniden dagitimi-
nin Oniinde agilmaz bir engel olarak dikilerek yeni perspektiflerin
geligimine ket vurur.

Burada sermaye —hi¢ de niyeti olmadig1 halde— insan emegini, enerji
sarfiyatin1 asgariye indirir. Bu 6zgiir emegin yararina vesile olacaktir ve
emegin dzgiirlesmesinin kosuludur.?’

26. Marx, a.g.y.
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Geliskin bir otomatik sistem karsisinda anlik emek zamani nicelik-
sel olarak 6nemsizlesir, Gerekli emek zamaninin azaltilmasi, dola-
yisiyla iscilerin giderek artan bi¢gimde ortadan kalkmasi Potere ope-
raio dergisi tarafindan mutluluk verici bir olay telakki edilmistir;
bunun Bilesimci sdylemdeki karsiligi kapitalist kullanimi kargisin-
da zekanin kendi kendini teyit etme kapasitesine duyulan giivendir.

Dolaysiz bigimiyle emek zenginligin esas kaynagi olmaktan ¢iktiginda,
emek zamani emegin, dolayisiyla degisim degeri de kullanim degerinin 61-
¢lisii olmaktan ¢ikacaktir ve ¢cikmak zorundadir. Kitlelerin artt emegi genel
zenginligin gelisiminin bir kosulu olmaktan ¢ikmustir, tipki azinligin calis-
mamasinin insan aklinin genel gliclerinin geligiminin kogulu olmaktan ¢ik-
masi gibi. Bununla birlikte degisim degeri iizerine temellenmis olan iiretim
¢oker ve dogrudan maddi iiretim siireci sefalet ve geligki tarzindan siyrilir.
Bireylerin 6zgiir gelisimi bu noktada baglar; s6z konusu olan artik emegin
ortaya ¢ikmast i¢in zorunlu emek zamaminin kisitlanmasindan ziyade, top-
lumun zorunlu emeginin genel olarak kisitlanmasidir, ki neticede bu da ser-
best kalan zamanla ve herkes i¢in yaratilan araglarla birlikte bireylerin sa-
natsal, bilimsel vs. gelisimine tekabiil eder.?8

Teknolojik giicle genel toplumsal bilgi arasindaki ittifak proleter-
lestirilmig bir insanliin toplumsal, kiiltiirel ve psikolojik beklenti-
lerini tahakkiim altmna alan kapitalist modelin direngen giiciiyle kar-
st karsiya gelir.

Ekonomi, tipki bir genel semiyotik kafes gibi, teknolojinin mad-
di ve zihinsel yapisinda halen mevcut bulunan potansiyelin gelisi-
mine mani olur. Tekrar Marx'a dénelim:

Sermaye hareket halindeki bir ¢eligkidir, bir yandan emek zamanim as-
gariye indirirken diger yandan emek zamanim zenginligin tek olgiisii ve
kaynag kilar. O yiizden emek zamanini yiizeysel bi¢iminde artirmak igin
zorunlu bigiminde azaltir. Yani yiizeysel emegi gittikce artan oranda zorun-
lu emegin kogulu —bir 6liim kalim meselesi haline— getirir. Bir taraftan zen-
ginligin yaratilmasim sarf edilen emek zamamindan (goéreli olarak) bagim-
s1z kilmak i¢in bilimin ve doganin oldugu kadar toplumsal bilegimin ve et-
kilesimin biitiin kuvvetlerini harekete gegirir. Diger taraftan bu yolla yara-
tilmig muazzam toplumsal giicleri emek zamani Slgegiyle tartmak ve onlar
daha once iiretilmis degerin deger olarak korunmasi i¢in gereken sinirlar
icinde tutmak ister.?

27.A.g.y,s.396. 28.A.gy.,s.401-2. 29.A.g.y.,s. 402,
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Grundrisse'nin Italya'da bilinir olmaya basladig1 yillarda Bi1e§imc‘i
teori tarafindan okunan ve degerlendirilen bu sayfalar, yirminci yiiz-
yilin toplumsal, politik ve iktisadi tarihinin gittigi yonii inanilmaz
bir berraklikla tanimlar.

Soyut emek kavrami, mikro-elektronigin yayginlagmasiyla miim-
kiin hale gelen ve neticede genellegen iiretim siireglerinin dijitalles-
mesi olgusunu anlamak icin en iyi baglangictir.

Marx sermayeden hareket halindeki bir geligki olarak bahsetti-
ginde, sermayenin, toplumsal ve iktisadi modelini koruma i¢giidii-
siiyle, teknik alanda kendi yarattif potansiyelleri yok ettigi yirmin-
ci yiizyilin ¢arpici tarihini de dnceden gormiis olur. Yaratici, sanat-
sal ve bilimsel melekelerin gelisiminden bahsettiginde bugiinlerde
post-Fordist donemin 6zelliklerinden olan emegin entelektiielles-
mesi durumunu da 6ngormiis olur.

Zekanin iiretim alanindaki uygulamasinin gelisiminin belirli bir
noktasinda kapitalist model paradigmatik bir kafes haline gelir; ze-
kayi ticret, disiplin ve bagimlilik bi¢iminde tahdit altina alur.

Marx paradigma kavramini biimiyordu, onun yerine Hegel'den
tevariis eden kimi miiphem kavramlan kullaniyordu. Yadsima yo-
luyla gerceklestirilecek diyalektik asma diisiincesi ya da gizli bir ge-
kirdegin bag asagi edilmesi ve Ozgiirlestirilmesi fikri de Hegeici
kavramsal sisternden tiiretilmistir.

Yirminci yiizyil tecriibesinin ardindan modern tarihin diyalektik
bir yol boyunca pozitif bir ¢ikisa dogru ilerlemedigini, ufukta bekle-
yen diyalektik bir agmanin s6z konusu oimadigim gayet iyi aniadik.
Sermaye daha ¢ok patojen bir mekanizma, bir tiir "¢ifte ¢ikmaz”
(doppio legame) goriiniimii arz ediyor. Gregory Bateson cifte ¢ik-
maz kavraminy, iligkisel baglamla iletisimin anlaminin ¢eligki i¢inde
oldugu, iletigsimin paradoksal bi¢imini anlamak i¢in kullanur. Cifte
cikmazlar celiskili buyruklardir: Omegin, emir, tesvik ya da ricay
sozceleyen 6znenin mesaji alana bir seyi sozciiklerle ifade ederken,
bununla ¢eligkili bagka bir seyi jestlerle, duygulanimlarla ya da ton-
lamalarla ifade etmesidir. Cifte ¢ikmaz, iki semiyotik kodun iligkisel
bir baglamda yan yana konmasindan ya da iki farkli yorumlayici ko-
dun tek bir siirecin gelisimi icerisinde iist tiste konmasindan tiirer.
Tarihsel diizeyde sermayenin, teknolojik siireci, kendi maddi ve top-
lumsal anlami nezdinde yetersiz kalan bir koda (iktisadi degerlen-
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menin koduna) gore gostergelestirdigini soyleyebiliriz. Kapitalist
tiretimin toplumsal igerigi kendi semiyotik cercevesi ile gelisir. O
nedenle bir yanlig anlamalar, ¢eligkili buyruklar ve sapkin yan yana
gelisler sistemi iiretir.

Ornek olarak igsizlik sorunu denilen seyi diisiinelim. Gergekte
teknolojik gelisim, el emegini faydasiz kilma, el emeginin iicret an-
laminda deger bulmasini imkansiz hale getirme egilimindedir. Fa-
kat bu mesajin ve siirecin devreye girdigi iligkisel baglam, licret dii-
zenlemeleri ve emegin merkeziligi lizerine inga olmus olan kapita-
lizmin baglami oldugundan cifte ¢ikmaz devreye girer.

Cifte ¢ikmaz kavraminin diyalektikle hicbir ilgisi yoktur. Cifte
¢ikmazlar ancak iligkisel baglam sozceleme diizeyinden baslayarak
yeniden tanmimlandiginda ¢6ziime kavusurlar.

Kapitalist ¢ifte ¢ikmaz kargisinda topyekiin bir bag asag1 cevir-
me s6z konusu degildir, ¢linkii aslinda kapitalizmin toplumsal tari-
hinde pozitif ya da negatif bir toplumsal biitiinliik mevcut degildir.

Fenomenoloji ve zamansallik sorunu

1960'lar1n yaratic1 Marksizmi tarafindan gelistirilen kavramsal cer-
¢eve post-endiistriyel hiper-modernitenin 1g1ginda yeniden deger-
lendirilir ve diger diigiince alanlariyla temas saglanir.

60'larin felsefe diinyasinda Husserlci fenomenolojinin 6nemli
bir iglevi vardir. Fenomenoloji, bilesimci dil iizerinde, ig karsit1 dii-
stincenin temelinde yer alan kavramsal doku iizerinde dolaysiz ve
derin bir etki yaratmustir, Italyan felsefe ¢alismalarinda, 6zellikle de
Antonio ve Luciano Anceschi gibi isimlerin ¢aligmalariyla estetik
alaninda kayda deger bir iz birakmistir.

Enzo Paci tarafindan kurulan ve o yillarda Pieraldo Rovatti ve
Giairo Daghini gibi diisiiniirlerden beslenen aut aut dergisi, toplum-
sal hareketlerin patlayisini hazirlayan politik ve toplumsal sorunla-
ra dogrudan temas eden ve aslen Husserl'in ¢alismalarindan tevariis
eden kavramlarin derinlestirilmesi iglevi gérmiistiir. Ozellikle Giai-
ro Daghini derginin 128. sayisinda, elestirel Marksizmin sorunsal-
larini yagam diinyasinin fenomenolojisi perspektifinden gelistiren,
"Degerin Elestirisi" adinda bir makale yayimlams, Foucault'nun
ileride yapacagi katkinin kimi vechelerini 6ncelemigtir.
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Fenomenoloji, felsefi diisiincenin dogmatik olmayan bir kipidir,
diisiincenin merkezine her seyden 6nce "yasam diinyasimi" koyar.

Husserl, yasam diinyasim (Lebenswelt), bilimin yapisallagtirilmig
ve kategorilestirilmis bi¢imini verdigi maksath ve eidetik diizenle-
rin sekillendigi bilim ve kategori 6ncesi boyutu olarak tanimlar.

Fenomenoloji, yasam diinyasinin bakis acisindan gercekligi ve
diisiinceyi birbirinden ayriimaz boyutlar olarak goriir; yasam diin-
yasl, (kategorilestirme yoluyla) diisiincenin miimkiin oldugu, ama
ayni zamanda maksath projektif bir akis olarak gercekligin seyretti-
gi alandur.

Bedenim, diye yazar Husserl, 6zgiin ampirik bilincin bakig a¢isindan
cikar, 6zgiin bedenin iglevinden diger tiim bedenlerin deneyimi tiirer; o
yiizden de benim nezdimde ya da benim tecriibem nezdinde diger tiim be-
denlerin deneyiminin anlamini ve algisal imkanim tiirettigi 6zgiin beden
var olmaya devam eder.?

Lebenswelt kavrami, biligsel bir siirecin, dolayisiyla da tarihsel bir
slirecin, mevkii belli bir vizyonun, tekil ya da kolektif ama her daim
kismi ve maksath bir algidan tiireyen vizyonun iizerine kurulmasi
olasiligini ortaya koyar.

Tekil diinyalarin ¢cogalmast.

Felsefi bakis acisindan yasanmis tecriibeleri isaret eden Erlebnis
mefhumu, politik ve toplumsal eylem sorununu yeni temellere oturt-
manin 6nciilidiir.

Goriingiiniin adini, yalnizca nesnenin ortaya ¢ikigini igeren Er-
lebnis'e degil, ayn1 zamanda bu gekilde ortaya ¢ikan nesneye de at-
fedebilecegimiz bir yanhs anlama konusunda uyarir bizleri Husserl.
Fenomenoloji iki boyutu, iki alani, maksath projektif alginin ala-
niyla eidetik saflifin alanim birbirine karigtirmak istemez.

Bilesimci bakis agisy, siirekli, magmatik, psiko-kimyasal, tekno-
lojik, mekanik, sirali bir olus halindeki gerceklik olarak anlagilan
toplum kavramsallastirmasiyla, Lebenswelt'in projektif tezahiirii ola-
rak goriilen diinyada seyreden maksatlilik (intenzionalitd) olarak
anlagilan eylem kavramsallagtirmasi arasindaki melezlenmeden ha-
reketle insa olmusgtur.

30. Edmund Husserl, Erste Philosophie, Il Husserliana V11, Den Haag, 1959,
s. 61.



1960'LARIN DUSUNCESINDE EMEK VE YABANCILASMA 55

Nesnel yasalara gore kurulmug bir diinya hipotezi yerine yagam
diinyasindan yola ¢ikmak, bilesimci diisiinceden neset eden ig kars1-
t1 hareketin diisiincesini (ve siyasal eylemini) niteleyen metodolojik
itkidir.

Kapitalizm "emek”, "piyasa”, "rekabet”, "deger” gibi dogal ka-
bul edilen kavramlar iizerine inga olur. Ekonomi, tecriibeyi ve bilin-
ci, tarihsel, antropolojik ve psiko-kimyasal yaratilisin, yani tek keli-
meyle maksatliligi ortadan kalktig1 kategorilere indirgeyen bir ma-
kinedir.

Emek kargit1 pratik, bu iktisadi kategorilerin dogalligini sorgula-
yarak ige baglar — bu da indirgemeciligin fenomenolojik elestirisin-
den bagka bir sey degildir. Yasam diinyasi, hipostatik mefhumlarin
teorik indirgemeciligine isyan ettigi gibi, ekonominin pratik indir-
gemeceligine de isyan eder.

Felsefe, soyut bicimde, diinyay1 oldugu gibi sozciiklere terciime etmek,
terciimenin kendisi bir agiklamaymig gibi davranmak zorunda degildir.
Gergek diinyanin, hakikatin maksatlihg: uyarinca yeni bir diinyaya doniig-
mesi bigiminde yasanmasi gerekir, yeniden bulmak i¢in kaybedilmesi gere-
kir: Kaybetmek ve yeniden bulmak tek bir islemdir, bir Leistung, bir poie-
sis'tir. Leistung, bir anlami, maksatlilig1 olan bir diinyay1 bulmamizi miim-
kiin kilar. Fenomenolojinin vazifesi gercegi rasyonel olanin igine gegirmek
degil, diinyaya, yagama, tarihe bir anlam vermektir. Gergekteki fani diinya
bu anlama sahip degildir, o nedenle de kaybedilmesi gerekir.3!

Indirgemecilik elestirisinden hareket eden fenomenoloji, hig siiphe-
siz emek karsit1 bilesimci soylemin merkezi noktalarindan birini
olusturan zamansallik iizerine elestirel bir sdylemin olugsmasina da
katkida bulunmustur.

Zaman sorunu, isgilerle sermaye arasindaki miicadelenin verildi-
gi esas alandir. Modern kapitalizm, zamani devasa bir pratik-episte-
mik indirgemeye tabi kilmugtir. Toplumun kapitalist kurallara tabi ki-
linabilmesi i¢in toplumsal bedenlerin zamansal indirgemenin nesne-
lestirici disiplinine sokulmasi gerekir. Degerlenmenin zamaninin
doganin, bedenlerin, tecriibelerin, arzularin tekil zamansalliklarina
dayatilmasi gerekir. Foucault tarafindan modern disiplin temasi et-
rafinda gelistirilen kuramsal ¢alismanin tamami, nihai analizde, nes-

31. Enzo Paci, Tempo e verita nella fenomenologia di Husserl, Bari: Laterza,
1961, s. 58.
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-

nel bir zamanin tekil zamansalliklarin ¢ogulluguna dayatilmasi sdy-
lemi etrafinda doner.

Ludwig Binswanger'le birlikte, fenomenolojiden neget eden psi-
kanalitik bir bakis acis1 olan Daseinanalyse'in kurucusu sayilan Eu-
geéne Minkowski, Yaganmis Zaman adl kitabinda 1srarla zaman al-
gisinin giiglii maksatl karakteri iizerinde durur.

Zaman, eger mantigin bakig agisindan degerlendirilirse, saf bir higlige
doniigiir; mantifin bize soyledigi yegane sey, zamamn kendi varligi geregi
akildigt oldugudur, sdylemsel diisiincenin ilkeleri uygulandig; takdirde za-
manin higlige indirgenemeyecegidir. Yasanmis zamanla s6ylemsel diisiin-
cenin isleyisi arasindaki bu derin ayrilik kargisinda ne yapmali?32

Eger zamana dair bu goriisii kabul edeceksek, zaman yerine zaman-
salliklarin cogullugundan bahsetmemiz gerektigini de kabul etmeli-
yiz.

Husserl'in bahsini ettigi zaman fenomenolojik zamandir, igsel bilincin
zamanidir. Bunu sdyledifimizde zamamn biling tarafindan yaratildigin,
zamanin Husserl i¢in idealist bir anlami oldugunu mu anlamaliy1z? Hayr,
zaman Husserl i¢in en genel anlamyla bilincin akisidir (Erlebnisstrom),
ancak akan biling saf diisiince degildir. Soz konusu olan, maksatl yasam-
dir, ya da daha iyi bir ifadeyle, eyleyen maksathliktir. ... Yagam ve eyleyen
maksatlilik olarak biling, kategori 6ncesidir, bildigimizden daha fazlasim
icinde banindirir. Eyleyen hayat zamansaldir, her seyden énce var olan za-
man, yani Urzeit'tir.3

O halde kapitalizmi, zamansalliklar iiretimin diizenlenmis zamani-
nin tekilligine indirgeyen bir makine olarak diigiinebiliriz. Marx'in
bahsettigi zaman birimi, degerin nesnel (astinda konvansiyonel; di-
sipline edilmis bireylere toplumsal olarak dayatilan) 6l¢iisiinden
bagka bir sey degildir.

Franco Piperno Giineyin Kamusal Ruhuna Methiye adl1 kisa ese-
rinde, Italyan tarihinde eszamanli olarak var olmus farkli zamansal-
liklar iizerine, giiney zamansallig1 ile endiistriyel zamansallik ara-
sindaki fark iizerine diigiiniir.

Tek bir zaman yoktur, zamanlarin ¢ogullugu vardir; ne yazik ki bunla-
nin bazilar kendi aralarinda uzlagmaz niteliktedir. Farkli zamansalliklarin

32. E. Minkowski, I/ tempo vissuto, Torino: Einaudi, 1968, s. 21-22.
33. Paci, a.g.y., s. 202.
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birbirine esit ontolojik degeri vardir, ¢linkii bunlarin hepsi somut olarak de-
neyimlenebilir. Yasayacagin zamam segebildigin bir yere geldik. Aslinda
Bati kiiltiiriiniin kilcallarinda her zaman var olmug olan bu yeni zihniyet,
teknik-bilimsel bilgiyi kullanarak, isi otomatik bir uygulamaya indirgeye-
rek, liretim siiregleri i¢inde kendine giiglii bir yayginlagma araci bulur.3

Altmiglarin ve yetmiglerin ig¢i miicadelesi, bir anlamda, tekil veya
kolektif arzulara uygun ve 6zerk zamansalliklan geri alma ¢abasim
temsil eder, giindelik varolugun ritmi sermayenin dayatmaya caligti-
g1 disipline edilmis zamandan tenzil edilir.

Potere operaio dergisinin altmigli ve yetmigli yillarda siyasal ey-
leminin ve ajitasyonunun tam kalbine yerlestirdigi is saatlerinin ki-
sitlanmas1 sdylemi bu baglamda degerlendirilmelidir. {s saatlerinin
kisitlanmas1 miicadelesi yalnizca sendikal bir talep degil, aymi za-
manda insan zamaninin sermayenin zamanindan 6zerkliginin onay-
lanmasidir; molekiiler zamansalliklarin, is baskisi ve iicret santaji
yoluyla topluma dayatilan molar zamandan 6zerkliginin tasdik edil-
mesidir.

Hans-Jiirgen Krahl'in diisiincesinde bilim, ig ve teknik

Hans-Jiirgen Krahl 1970 yilinda bir gece araba kazasinda hayatim
kaybetti. Heniiz otuz yasinda bile olmamasina ragmen Alman anti-
otoriter hareketinin en etkili disiiniirlerinden biriydi. Anti-otoriter
hareket, 1967 yilinda Iran Sahi'nin iilkeye ziyareti sirasinda diizenle-
nen antiemperyalist gosteride 26 yasinda bir 6grenci olan Behno
Onesorg'un polis tarafindan 6ldiiriilmesinin ardindan patlak vermis-
ti. Buolaydan sonra, Alman toplumunun demokratiklestirilmesi mii-
cadelesinde, Vietnam Savag: kargiti protestolarda, Springer grubu-
nun basin iizerindeki tekelci etkisini telin etmek igin yapilan etkile-
yici kalkigmalarda yer alan 6grencilerin katilimiyla hareket hizla bii-
yudii.

O yillarda ¢ogunlukla SDS'nin (Sozialisticher Deutscher Student-
bund, Alman Sosyalist Ogrenciler Birligi) saflarinda 6rgiitlenmis
olan Almanya'daki hareket, esasen iki farkli hipotezin ¢ekim alanin-
daydu: "Orgiitsel” ve "kendiliginden". Sonraki yillarda bunlardan ilk

34, Franco Piperno, Elogio dello spirito pubblico meridionale, Roma: mani-
festolibri, 1997, s. 22.
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grup Marksist-Leninist ilhamli Rote Zellen (Kizil Hiicreler) etrafin-
da obeklenirken, ikinci grup, genclik hareketinin Jugendzentren ve
Autonomen gibi ¢cok bi¢imli deneyimleri iginde yer ald1.

Krahl ¢liimiinden 6nceki iki yil zarfinda post-Leninist bir dev-
rimci teorinin genel hatlarini gelistirmisti. Konstitution und Klas-
senkampf adli kitabinda entelektiiel emegin yeni toplumsal bilegimi-
nin geleneksel ig¢i hareketlerinin politik ve orgiitsel kategorilerine
indirgenmesini sorgular.?> Diigiincesinin baglangi¢ noktasi Frank-
furt Okulu, 6zellikle de Adorno'nun fikirleridir; Krahi bu fikirleri ya-
bancilagsmig sanayi emegi ve anti-otoriter miicadelenin praksisi na-
zarinda gelistirir. Toplumsal bilesimle oncii politik érgiitlenme ara-
sindaki iligkiyi yeniden masaya yatirir. Lenin bu soruya tiim bir yir-
minci yiizyil devrimei diisiincesine hakim olacak 6znelci ve iradeci
bir yanit vermistir; ancak 1960'1ardaki hareket bagka ¢6ziim yollarn-
nin pesine diiger.

Geleneksel sinif bilinci teorileri, bilhassa Lenin'den tiireyen teori, sinif
bilincini iktisadi unsurlarindan ayirma egilimindedir. Bu teoriler, iiretken

Oznelligin zenginligin ve uygarligin yaratilmasinda oynadigi meta-iktisadi
ve kurucu rolii yok sayar.36

Ekonomi ve biling kerteleri arasindaki analitik ayrmuin, iiretken eme-
gin yapisal olarak entelektiiel emekten ayn oldugu bir zamanda
mesru bir zemini vardir, fakat entelektiiel is bir kez kurucu bigimde
genel iiretim siirecine dahil oldugunda bu anlam yitip gitme egilimi
gosterir.

Uretim yalmzca arz-talep yasasinin hiikkmettigi saf iktisadi bir
siire¢ olarak degerlendirilmemelidir; ekonomi iistii etmenlerin de
bu siirecte rolii vardir, emek dongiisii entelektiiellestifinde bunlar
daha da 6nemli hale gelir. Toplumsal kiiltiir, birbirinden farkl ta-
hayyiil diinyalar1, beklentiler ve hayal kirikliklari, nefret ve yalniz-
lik, iiretim siirecinin ritmini ve akigskanlhigin degistirir. Duygusal,
ideolojik ve dilsel alanlar toplumsal iiretkenligi kosullar. Ayni duy-
gusal, dilsel ve projektif enerjiler deger iiretim siirecine daha fazla
dahil oldukca bu daha da net bir hal alir.

35. Hans-Jiirgen Krahl, Konstitution und Klassenkampf, Frankfurt: Neue Kri-
tik, 1971.
36.A.g.y.,s.357.
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Hans-Jiirgen Krahl, son onyillarin, yani endiistriyel modelden ¢1-
kisa isaret eden bir ddnemin belirleyici 6zelligi olan iiretimdeki do-
niigiimlerin yaratici niteligini 6nceden gorebilmistir. Bu kavramsal dn-
goriiye elestirel Marksizmin soyut kategorilerini izleyerek varmgtir.

Caligma zamany, iiretimin niteliksel uzantisini daha fazla icermedigin-
de dahi degerin 6lgiisii olarak kalir. Bilim ve teknoloji, emek kapasitemizi,
makinelegsmenin kapitalist gelisim seyrinde giderek artan bigimde esas iire-
tici gii¢ haline gelen bir toplumsal terkibe doniistiirerek, emek kapasitemi-
zin maksimizasyonunu miimkiin kilar.3”

1969 yilinda Sozialistiche Korrespondenz—Info adli dergide "Bilim
Entelijansiyasi ve Proleter Simif Bilinci Arasindaki Genel fligki Uze-
rine Tezler" baghgiyla yayimlanan makalesinde Krahl hareketin si-
yasal sorunlarnin esas ¢ekirdegine odaklanir. Bilim ile emek siireg-
leri arasindaki iligkinin belirlenmig bir bi¢imi olarak anlagilan tek-
noloji buradaki esas meseledir.

Bilimin sabit sermayeyi kuran mekanizmalarin sistemine terciime ol-
masi -ki bu 19. yiizyilin sonundan bu yana sistematik olarak uygulamaya
konmusgtur— ve otomasyon dogrultusunda beliren egilim, Marx'in emegin
sermaye tarafindan gergek kapsanmasi dedigi seyi degistirmistir. Gergek
kapsama saf formel kapsamadan farklidur, ¢iinkii anlik emek siirecinin tek-
nolojik yapisint dahi niteliksel olarak degistirir. Bu, toplumsal iiretim giig-
lerinin sistematik olarak uygulamaya konmasi ve emek ile bilimin birbirin-
den ayrilmasi yoluyla olur. O halde insanla doga arasindaki organik miiba-
dele olarak anlagilan emek siireci kendi i¢inde toplumsallasmigtir. Emegin
sermaye tarafindan gergek kapsanmasinin en kayda deger hususiyetlerin-
den biri de, Marx'in sdyledigi gibi, "toplumsal gelismenin genel bir iiriinii
olan bilimin anlik iiretim siire¢lerine bilingli olarak uygulanmasidir”. Top-
lumsal birlesim iiretimi giderek artan bi¢imde bilimsellestirir, dolayisiyla
iiretimi bir biitiinliik, "biitiin" ig¢i olarak kurar, ama ayn1 zamanda tekil bi-
reyin ¢aligma kabiliyetini basit bir ana indirger.’®

Bu analitik miilahazalar, geng kuramciy1, zorunlu olarak, yirminci
yiizy1l is¢i hareketlerinin orgiitsel kiplerini ve siyasal projelerini
kokten sorgulamaya neden olacak esas meseleyi koyutlamak duru-
munda birakmgtir. 1960'larin anti-otoriter gruplan bu kip ve bigim-
lerin altindaki zemini oynatmis ama bunlardan biitiiniiyle kurtulma-
y1da becerememistir.

37.A.2.y.,s. 365. 38.A.8.y.



60 RUH ISBASINDA

-

Simf bilincinin ampirik-olmayan bir kategori olarak kuramsal ingasina
dair bir diigiincenin olmayisi ... sosyalist hareket igerisinde sinif bilinci kav-
raminin —metropol i¢in hi¢ de yeterli olmayan— Leninist anlamina indirgen-
mesi sonucunu dogurmustur.®

Toplumsal biling ile genel emek siireci arasindaki iligkiyi kavrama
yolu ve bir drgiitlenme modeli olarak Leninizm, metropol durumu-
nu anlama kapasitesine sahip degildir.

Leninizm emek siireciyle iist-diizey biligsel etkinlikler (yani bi-
ling) arasindaki ayrim iizerine oturur. Bu ayrim ise ig¢ilerin kendi
becerilerine dair bilgi sahibi olduklari, fakat toplumu yapiiandiran
biligsel sisteme dair bir farkindalik yaratamadiklar proto-endiistri-
yel ig iizerine kurulmustur. Giderek daha fazla parsellenmig ve ya-
bancilagtiric1 hale gelmis is faaliyetine zorlanan kitlesel isciler, al-
tiist edici ve antikapitalist bir boyutta sosyalliklerini artirdik¢a bu
aynimin kokeni giderek daha kirilgan hale gelir.

Sonug olarak, toplumsal emegin zihinsel bigimleri tartigilmak-
tayken bu ayrimin hi¢bir zemini kalmamusgtir; ¢iinkii entelektiielles-
tirilmig her operator, 6zgiil bir bilgi bigiminin aracidir; her ne kadar
parcalanmis, kangik, azap verici bir yolla da olsa tiim bir iiretim
dongiisiiniin altinda yatan toplumsal bilgi sistemini algilamaktadir.

Dijital panlojizm

Aym yillarda Marcuse de diisiince bigimleri ile toplumsal iiretimin
bicimleri arasindaki iligkiye odaklanmaktadir.

Teknolojinin iiretken nihayetlenmesi, diigiinme siirecinin, kendi
epistemolojik yapilarinin goriig acisindan tahakkiim altina alinma-
siyla son bulur.

Islemselciligin 6zelligi —~kavrami, ona denk diigen iglemler setiyle an-
lamdag kilmak— "seylerin adlarin: ayn1 zamanda onlarin iglev grme bigim-
lerinin belirteci, 6zelliklerin ve siireglerin adlarini da onlan bulmak ya da
liretmek i¢in kullanilan aygitin simgesi olarak diisiinmek” bigimindeki dil-
bilimsel egilimde kendini yeniden gosterir. Iste bu, "seyleri ve islevlerini

Ozdeslestirme" egilimi gosteren teknolojik akil yiiriitmedir.

39. Krahl, a.g.y., s. 367.
40. H. Marcuse, L'uomo a una dimensione, s. 104.
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Olumsuzluk, siire¢sellik ve ayrilik iizerine yogunlagms olan Hegel-
ci diisiincenin ¢arpik bir versiyonunu sundugu Us ve Devrim, He-
gel'in Ontolojisi gibi caligmalarinda resmedilen idealist ¢ergeveden
yola ¢ikan Marcuse Tek Boyutlu Insan'da soyle yazar: "Teknolojik
akilciligin totaliter evreni Us ideasinin son halidir."4!

Italya'da 1967'de yayimlanan Eros ve Uygarlik'ta Marcuse tek-
nolojide temsil olunan 6zgiirlestirici potansiyeller iizerine bir sdy-
lem gelistirir, halbuki Tek Boyutlu Insan'da aym potansiyellerin is-
levselcilik tarafindan indirgenmesini yermigtir. Marcuse, kendini
gerceklestiren aklin diyalektigini islevselci indirgemelerin karsisi-
na koyar. Pozisyonu héla idealist bir pozisyondur, teorisinde top-
lumsal yeniden bilesme siire¢lerine somut bir referans yoktur. Gene
de gec kapitalist siirecin esas noktasim yakalamigtir; Logos ile iire-
timin, teknoloji vasitastyla, biitiiniiyle entegre olmasina dogru gi-
den egilimi gbrmiistiir. Marcuse tarafindan tarif edilen bu egilimin
ufkunda diinyanin dijitallesmesini goriiriiz; buradaki dijitallegsme,
Hegelci panlojizmin, paradoksal bigimde diyalektik olmayan, giig-
slizlestirilmis, edilgen bir versiyonuyla gerceklesmesidir.

Ardi arkasi kesilmeyen teknik ilerleme dinamigi siyasal muhteviyatin
icine s1zmig durumda, teknigin Logos'u ise siirekli bir esaretin Logos'u ha-
line geldi. Teknolojinin dzgiirlestirici giicii —seylerin aragsallagmasi— kur-
tulugun Sniindeki bir engel —insanin aragsallagmasi— haline geldi.*?

Uretim siireglerinde algoritmalarin kullanilmasi ve bunlarin man-
tiksal aygitlar vasitasiyla aktarilmasi operasyonel tiirden bir akilci-
l1g1 izole eder. Fakat bu yolla diinya, dijital ve mantiksal bir indir-
geme icinde kapsanir (Hegel bag asag edilir), dolayisiyla teknik
Us'ta cisimlesmis olan kapitalist bi¢im i¢inde sonsuza dek hapsolur.
"Teknoloji, en olgun ve etkili bicimindeki seylesmenin en 6nemli
aracina doniigmiigtiir."*3

Hegelci teorinin esas sorusunun, gercekligin Logos'a indirgen-
mesi ve boylece Ayni'nin kurulmast, her tiirden farkin ortadan kaldi-
rilmasi ve Kimlik'in kurulmasi oldugunu séyleyebiliriz. Modern ta-
rih boyunca Kimlik'in demokratik ya da totaliter rejimlerce, siddet
ya da onama yoluyla yeniden tesis edilmesine doniik bir dizi ¢aba

41.A.g.y.,s.139. 42.Agy,s.173. 43.Agy.,s. 181
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goriiriiz. Romantizm, kimligin 6nciiliiniin yeniden kesfedilebilece-
8i bir kokene giden yolu izlemeye calisir. Yirminci ylizyil totalita-
rizmi bu saplantidan dogar. Fasist devletlerin etnik totalitarizmi,
Aynt'yl, ortak koken miti temelinde gerceklestirmis gibi yaparken,
totaliter Komiinist devlet farklarin olmadig: bir topluma dair tarih-
sel idealin gerceklestirilmesi yoluyla ayni seyi yapmustir.

Ancak farklarin gergekligi ortadan kaldirlamaz. Indirgenseler
ya da baski altina alinsalar da farklar siddet ve 6fke dolu bigimlerde
yeniden dogarlar. Aksine insanlar toplumsal hayatta 6nemsiz ve
bencilce iddialarin, milliyet¢iliklerin, bolgeselciliklerin ve irkgilik-
larin tahakkiimii altindadirlar.

Halbuki kimlik kendisini bagka bir diizeyde, Enformasyon dii-
zeyinde gerceklestirir. Bu diizey insan habitatinm her alanini kap-
sar, zamana dair tarihsel alginin yerine dijital algiy1 koyar. Ayni'nin
tiretimi, 6nemsiz olan1 tanimlayarak diganda birakan bir dizi duru-
mu yaratan bir program olarak belirlenir.

Bu bakis agisindan, bilgisayarlagtirnilmig bir toplum gergeklesti-
rilmis panlojizm olarak anlasilabilir.

Mutlak Bilgi, akilli makinelerin evreninde maddilesir. Biitiin-
liik, Tarih degil, akilli makinelerin evreni tarafindan 6n-program-
lanmig ve 6n-belirlenmis baglantilarin sanal kiimelenmesidir. O hal-
de Hegel mantigi bilgisayarlar tarafindan dogrulanmastir, zira bugii-
niin diinyasinda medya makineleri tarafindan kayit altina alinmayan
higbir sey dogru degildir. Bilgisayarlar tarafindan yaratilan biitiin-
liik Hegel'in biitiinliigiiniin yerini almstir.

Hegelci projeyi yirminci ylizyilda gergeklestirmeye tesebbiis et-
mis olan fagizmin ve otoriter komiinizmin siyasi barbarhg, ilga et-
me siirecinin igerdigi siddet, 6liim ve gdzyas1 yiginini ortadan kal-
dirmaya higbir bi¢cimde kadir olamamigken, Heidegger'in ardindan
"diinya imgesi ¢ag1" adim verebilecegimiz bu ¢agin tekno-barbarki-
81, bedenlerin, goriiniir dehsetlerin hesabini tutmak zorunda degil-
dir. Ciinkii bu ¢ag goriiniir olmayan bir mekénda, bir algoritmanin
lirlinii olan simulakranin yaratilmasi siireciyle hicbir sekilde etkile-
sime girmeyen bir tiir altdiinyada (tortu) dehset ve aci liretir.

Insanlar arasindaki iligkilerin rasyonelligini tesis etmeyi 6ner-
mig olan devrimci ya da demokratik politika, modern tarih iginde
nereye varacagini bilemez, kendini bir yol ayriminda bulur: bir yan-
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da savas, fagizm ve ¢ilgin kimlik talepleri, obiir yanda buz gibi bir
birbirinin aynis1 olma hali ve kimliklerin teknolojik tekrarlar1.

Hadisenin/olayin (evento) yerini matrisler aliyor. Modern akilcilas-
tirma stirecinin geldigi yer bu.

Ag bigimini alan evrende tanmabilmek icin matrisin iiretken
mantigiyla uyum iginde olmak gerekiyor. Kodifiye edilmig bir ala-
na ait olmayanlar —gecersizligin, artakalanin alaninda var olmaya
devam etseler de— toplumsal olarak taninir ya da gecerli degildirler.
Varliklarim giddetle yeniden tesis edebilmek icin 6fke ve umutsuz-
lukla tepki verirler.

Tarih, Enformatiklegsmis Mutlak Bilgi'nin gelisiminden bagka
bir sey degildir. Fark, ¢bziime kavugmusg ya da ortadan kalkmig de-
gildir; tortulagmus, etkisiz ve tamnmaz hale gelmigtir.



2
Ruh isbasinda

ZAMAN, DiL, EYLEM

Italyan neo-Marksist diigtincesi, altmish ve yetmisli yillar arasinda
isci stifinin toplumsal bilesimi sorunu iizerine yogunlasti. Teknik
yenilikler fabrika iscilerinin hem iiretimde hem de politik alanda
merkeziyetini sekteye ugratinca, bilesimci teori, iiretken bilgi ve dil
alanlarini toplumsal yeniden bilesimin terimleri ¢ercevesinde anla-
maya calisti.

Iscici diisiincenin birinci kusag1 (Tronti, Negri, Bologna) isin
reddi ve yadirgama mefhumlarinin politik igerimlerini aramigken,
post-is¢ici olarak etiketlenen ikinci kusak (Virno, Marazzi, Lazza-
rato), post-endiistriyel cagda etkinligi ve emegi anlamak i¢in zaman
ve dil sorunlar lizerine yogunlagti.

Birinci kugak is¢i sinifimn toplumsal yeniden bilesiminin yiik-
sek safhasina denk gelmisken, ikinci kugak neoliberal kars1 saldiri-
nin ve kiiresellesmenin iiriinii olan ¢oziilmeye taniklik etti, simdi de
emegin toplumsal bedenine yeni bastan bir ruh verme sorunuyla bag
basa.

ikinci kusak bilesimciler

Toplumsal bilesim kavrami, somiiriilen emegin pasif konumundan
doniigtiiriicti, tarihsel fail konumuna ge¢is imkanin kavramak agi-
sindan temel 6neme sahiptir. Toplumsal yeniden bilesim siirecinin,
emegin bedenine ruh katma kapasitesini haiz bir ruhun bigimlenme-
si oldugunu styleyebiliriz.
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Isci hareketinin Leninist geleneginde bu gegis, bireysel olarak
partiye katilan ig¢inin "politik biling" (yani simf bilinci) edinmesiy-
le miimkiin olur, Bireyle sinif arasindaki iliskiden —ki bu iligki nere-
deyse dinsel bir mahiyete sahip olan, hakikatin tasiyicisi, emekgile-
rin tarihsel kaderinin mistik enkarnasyonu Parti tarafindan dolayim-
lanmaktadir— ideolojik bir goriis neset eder. Gergek tarihsel tecriibe-
ye bakildiginda bilingli doniistiiriicii failin bigimlenme siirecinin,
ideolojiyle degil, orgiitlenmeyle, kiiltiirle, yasam bicimleri ve ortak
anlatilarla ilgili bir siire¢ oldugu goriiliir.

Emekginin pasif konumdan biling sahibi doniistiiriicii fail konumu-
na geciginde kritik olan, emegin toplumsal bilesimi, yani emekginin
yasadig hayatin maddi ve kiiltiirel kosullaridir; bu kosullar, iiretim
bigimlerine bagh nesnel nedenlerle degistigi gibi, politik ve ente-
lektiiel dnciilerin inisiyatifine bagh 6znel nedenlerle de degisir.

Toplumsal bilesimin karakteristiklerini tamimlamak igin ii¢ belir-
leyici unsurdan bahsedebiliriz. Birinci unsur, ayni is kosullarmna tabi
olmaktan, benzer sémiirii durumunu paylasmaktan kaynaklanan or-
tak ¢ikarlardir. Ancak paylagilan sey bununla sinirh kalmaz, bir top-
luluk hissinin hasil olmasim miimkiin kilan giindelik hayatta beraber
var olmak, ortak bir mekénsallif1 ve zamansallig1 paylagmaktir.

Ikinci unsur, sahip olunan miisterek maddi giigtiir; diger toplum-
sal aktorlere karsi kendi ¢ikarlarim dayatmak icin yeterli giicii uy-
gulamaya koyma kapasitesidir.

Ugiinciisii, miigterek bir anlatinin, ortak bir muhayyel ufkun, bu-
giiniin tasvirini ve gelecek umudunu miimkiin kilan ortak mitoloji-
nin paylasiimasidir.

Bir toplumsal birlikteligin, doniistiiriicii bir 6zne ve devrimci bir
sinif olarak hareket edebilmesi i¢in bu i¢ nitelikten en az iki tanesi-
ne bir 6l¢iide sahip olmasi gerekir.

Modern ¢agin ilk asirlarinda burjuvazi her seyden once ikinci ve
ligiincii niteliklerin gelistirilmesi icin ¢abalad1: Siyasal iktidan elde
edebilmek adina muazzam bir iktisadi ve ticari gii¢ biriktirdi, hakla-
rin evrenselligi ve 6zellikle 6zel miilkiyetin dokunulmazhig: lizerine
temellendirilmis bir anlati gelistirdi. Bu sayede burjuvazi, genel
olarak ortak bir gikara sahip olmasa da, kendi i¢indeki rekabet cogu
durumda dayanismaya mani olsa da, bu iki haslet sayesinde kendi-
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sini bir sinif olarak tanimis ve bilingli doniistiiriicii bir fail olarak e)7-
leme gecebilmistir.

On dokuzuncu ve yirmingi yiizyilin is¢i sinifi da bu dzellikler-
den ikisini gelistirebilmistir. Is saatlerinin azalip iicretlerin yiiksel-
mesi is¢ilerin ortak ¢ikarmadir ve isciler gok uzun siireler ayni ig
mekanini paylasirlar.

Ancak is¢ilerin tiretim giicii ancak negatif bir bigimde gelismis-
tir: Isciler diger toplumsal siniflarin ¢ikarlarina darbe vurabilecek
diizeyde olsalar da diger siniflarla ittifak iligkisine girmeksizin poli-
tik iktidarlarim gerceklestirecek diizeyde degildirler. Diger taraftan,
ig¢i siift yirminci yiizyil boyunca Sosyalizm ve Komiinizm s6z-
ciiklerinde 6zetlenen ortak bir anlati gelistirmistir. Dayanigma ve si-
yasal iktidar mitolojileri, somiiriiden ve sefaletten kurtulmus esit bir
insanlik hayali bu anlatinin unsurlaridir.

Hem burjuvazi hem de is¢i sinifi, modern tarihin farkli noktala-
rinda devrimci siiregler yaratmay1 ve bir toplumsal sinif olarak ken-
di 6zerkliklerini tasdik etmeyi basarmis, sermaye toplumunun yapi-
sinda belirleyici ve uzun soluklu doniisiimlere sebep olmuslardir.

Bilesimci diigiince, bugiin i¢in sorunu biitiiniiyle farkl: terimler-
le ele alir. Yirminci yiizyilin son kisminda déniigen iiretim iligkileri-
nin ortaya ¢ikardigi toplumsal simif, 6zerk bir doniistiiriicii failin or-
taya ¢ikisi igin gerekli olan niteliklerin hi¢birine sahip degil gibidir.

Kognitarya, yani Uretken bilginin tasiyicisi olan toplumsal giic,
is¢i sinifinin siyasal giiciinii ortaya koyabildigi kogullardan biisbii-
tiin farkh kosullarda yasamaktadir is iliskisini. Bu sinifin yaratici
giicii, sermayenin zamam ve mekanm paylasma imkanim ortadan
kaldiran yersiz-yurtsuzlagma teknolojilerini miimkiin kilmustir. Bi-
ligsel emegin geligtigi sanal mekan olan telematik agin bilestirici ki-
pi, iiretici giiciinii ifa edebilmek igin her tiirden varolusgsal, yersel,
muhayyel paylagma bi¢imini imkéinsiz hale getirir. Yedek sanayi or-
dusu kiiresellegsmeyle birlikte muazzam big¢imde biiyiir, bu da ortak
bir siyasal giiciin yaratiimasin son derece zor bir hale sokar. Diger
bir deyisle, kolektif muhayyilenin infilaki, miisterek bir muhayyel
evrenin bi¢cimlenmesini neredeyse imkénsiz kilar.

Post-ig¢ici denilen, benimse "zayif bilesimcilik” ya da "yeniden
bilesim olmaksizin bilesimcilik” demeyi tercih ettigim diigiincenin
kendisini i¢inde buldugu kosullar bunlardir.
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Burada yapmaya calistifim sey, sayistz dogrultuda gelismis ve
heterojen aragtirmalar ortaya koymus olan post-igcici diiglincenin
bibliyografisini ortaya koymak degil. Temel yonelimleri gostermek
benim i¢in yeterli olacaktir.

Zaman, fark ve tekrar

Burada ele alacagim ilk metin Maurizio Lazzarato'nun Les puissan-
ces de ['invention isimli metni olacak. On dokuzuncu yiizyilda yasa-
mis, Bergson'un ¢agdas: olan Fransiz sosyolog Gabriel Tarde'in dii-
slincesine adanmug bir kitaptir bu. Lazzarato, Tarde'in diistincesinin
analizi iizerinden, liretken emegin esasen tekrara dayal: biciminden
(endiistriyel emek) farka dayal: bigimine (yaratici emek ya da gos-
terge-emek [semio-lavoro]) doniisiimiinii ele alir, bu ge¢isin felsefi
ve epistemolojik icerimlerinin pesinden gider.

Tarde'a gore zenginlik, politik ekonominin farkli kollar i¢in ol-
dugu gibi, topraktan, emekten ya da sermayeden kaynaklanmaz;
zenginligin dogdugu yer icat (invenzione) ve ortakliktir (associazi-
one). Iktisat bilimi icadi toplumsal iiretime digsal bir sey olarak ele
almus olsa da Tarde icatta deger iiretiminin esas unsurunu bulur. Bu-
rada soz konusu olan, tekrardan, yani endiistriyel emekten, farka,
yani entelektiiel emege dogru bir kaymadir.

Icat ile yeniden iiretim arasindaki ayrim, Marx'm toplumsal igb6liimii-
niin temeline koydugu kafa emegi - kol emegi ayrimin takip etmez. Bu ay-
nim gegerli degildir, ciinkii icat ve tekrar, birinde oldugu gibi digerinde de
olabilir. Diger taraftan, yaratma eylemi biligsel, sembolik, entelektiiel ya da
gayrimaddi emege indirgenemez. Yaratma eylemi ne basitge simgelerin ma-
nipiilasyonudur, ne de miinhasiran dilsel ya da biligsel bir faaliyettir. Tarde'
m kayitsiz bigimde enterserebral diye tammladig) etkinligin genel bigimi ve
toplumsal emek, ruhun, zihnin ya da hafizanin ¢okbi¢imli eylemi iizerine
oturur: bilingli isteng, duygular.!

Emek iizerine yogunlagan diisiince, boylece, tiim farkliliklariyla in-
san etkinliginin son derece karmagik alanini kucaklamak adina fab-
rikanin kapisindan disan ¢ikar.

1. Maurizio Lazzarato, Puissances de l'invention, Paris: Les empecheurs de
penser en rond, 2002, s. 18.
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Tarde'in eserini yaratic1 bigimde yeniden okuyan Lazzarato, post:
endiistriyel gecisi 6zgiin bir bigcimde kavramsallasgtirir. Bu gecis, ka-
pitalist kapsamanin, tekrarin alanindan farkin alanina dogru genisle-
tilmesi olarak anlagilabilir. Endiistriyel kapitalizm giiciinii tekrara
dayali emegin sOmiiriilmesi iizerine bina etmisti, post-endiistriyel
bigim ise kendini farkin yaraticisi olan yaratici etkinligin boyun eg-
dirilmesi lizerine inga eder.

Icat tiim anlamim ve giiciinii sanallif1 gercek kildiginda bulur... Ger-
ceklestirilmelerinden 6nce bilinmeyen ve bilinmesi sonsuz bir zek4 i¢in bi-
le miimkiin olmayan sanalliklan ger¢eklestiren icatlar, varligin derinlikle-
rinden, 6nceden 6ngoriilmesi miimkiin olmayan hakiki yeniliklerin, goriin-
giilerin yiizeyine figkirirlar.?

Toplumsal evrimin bu tiirden bir kavramsallastirmasinin temelinde
sans ve 6ngoriilemezlik vardir, halbuki Marx'in tiimiiyle kendini kur-
taramadig1 mekanik goriis, evrimi, onciillerinde ickin olarak var olan
gelismelerin belirlenmis ve 6ngoriilebilir bir dizisi olarak kavrar.

Tarde'in eserinin anlamini kavrayabilmek i¢in bu eseri yirminci
yiizy1l donemecindeki Fransiz diigiince ve kiiltiir baglami i¢inde de-
gerlendirmek gerekir.

Lazzarato, Tarde'in diislincesinin 6zellikle Henri Bergson'un fel-
sefesinden etkilenen yogun bir diisiince ortaminda sekillendiginin
altim gizer.

Ongoriilemezlik, sans, kiiciik farklarin ve kiiciik ideallerin eylemi iize-
rine, zamanin yaratma kudreti {izerine bina olmusg bu evrim kavramsallagtir-
mast, yiizy1l donemecindeki Fransa'da miizik, resim, felsefe ve edebiyat gi-
bi farkli alanlarda biiyiik yenilikler ortaya koyan yaraticilara miigterek bir
vatan tesis eder. Dinamik sistemlerin matematik kuramini ortaya atan Hen-
ri Poincaré ve Jacques Hadimard'dan ¢agdas kaos kuramlarina ilham veren-
lere pek ¢ok isim bu vatani paylagmigtir. Evrim kurami 1900'ler civan bir
catallanma yagar, bunun sonuglarindan bugiin dahi faydalaniyoruz.3

Lazzarato'nun isaret ettigi arka plan, felsefi diisiinceyi, koklerini
Hegel'de bulan ve Marksizmin de kendi koklerini buldugu Alman
idealizmi alanindan, ilhamin1 Bergson'dan alan ve Deleuze'iin yara-
tic1 diigiincesinin koklerini bulabilecegimiz Fransiz evrim felsefesi
alanina kaydirmanin imkanlarim verir bize.

2. Lazzarato, a.g.y., s. 67. 3.A.g.y.,s.67-68.
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Felsefi baglamdaki bu kayis1 degerlendirdigimizde italya'da alt-
muglarin ve yetmigierin is¢i hareketlerinden dogan militan diigiin-
ceyle 1968'de Fransa'da patlak veren yaratici-arzulu diigiince ara-
sindaki kargilasmayi daha iyi kavrariz.

Almtilanan pasajda zaman sorunu merkezi bir yer tutar; Lazza-
rato fark ve tekrar mefhumlar vasitasiyla zamani tematize eder.

Uretimin zamamiyla icadin zamani bu farkl baglamlarda deger-
lendirilir. Marx tarafindan gelistirilen deger kavramsallagtirmasi,
kapsamli ve esit bir zaman mefhumu iizerine inga edilmistir: tekra-
rin zamant. Marx bir iirliniin degerinin, toplumsal olarak o iiriinii
liretmek icin gerekli olan emek zamam miktar 6l¢iisiinde sabitlene-
bilecegini ileri siirer. Oysa liretimin endiistriyel bigiminden semiyo-
tik bicimine gectigimizde bu deger tanimi iglevini yitirir. Bu alanda
zaman, homojen ve esit bicimde genigleyen bir sey olarak degil, far-
kin zamant olarak, yogun ve tekil zaman olarak anlagilmalidir.

Marksist deger teorisi, zamanin homojen bir degeri iireten faktor
oldugunu, tekrar edilebilir oldugu i¢in de niceliklestirilebilir oldu-
gunu varsayar. Tarde'in diisiincesine yonelen Lazzarato ise, zamani,
farkl1 bir yogunluk, homojen olmayan tekil bir zaman olarak kav-
ramsallagtirir.

Semiosis ve ekonomi

Islevsel bir bakis agisindan bakildiginda, zeka, insan enerjisinin te-
miniyle ¢ogaltici teknolojiler arasindaki iligkiye, toplumun ihtiyag
duydugu enerjiyi iiretebilmek i¢in zorunlu insan enerjisini kisitlaya-
cak gekilde etki eder. Fakat zeka yalnizca bundan ibaret degildir; ze-
ké ayn1 zamanda diisiincedir, duyularin ortaya ¢ikarilmasidir, yara-
ticiliktir. Duyulara hasredilen emek, sonu olmayan, higbir zaman tii-
ketilmeyecek emektir. O yiizden ekonominin kurallarina hapsolmaz.
Gosterge-kapitalizminin bir ¢oziime vardirmak igin ¢cabaladigi, ama
her seferinde basarisiz oldugu paradoks budur iste.

Uretim siireci, zekAyi yaraticihk unsuru olarak sogurdugunda ve
dilsel iletigimi iiretken akigkanlagsmanin unsuru olarak igerdiginde,
duyularin iiretimi tiretim alaninin bir pargasi haline gelir. Béylece
duyularin iiretimi, toplumsal olarak 6rgiitlenmis, iktisaden degerli
kilinmis bir olgu haline gelir.
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Ekonomi ve semiosis” sik1 bir sarmal halini alirlar, hatta aym ge-
ye doniisme egilimi gosteririer.

Semiosis iki ayr bicimde ekonominin igine girer:

a) Emegi ikame eden emek olarak: Akilli makineler, otomasyon,
programlarin iiretilmesi. Semiosik emek sayesinde etkinlik meka-
nik emekten 6zgiirlesir.

b) Diinyanin beklentilerini yaratan emek olarak: Finans, reklam-
cilik, televizyon, kanaatlerin, tahayyiillerin, mitolojilerin iiretimi.

Eger semiosis ekonominin i¢ine ekonominin semiosisin i¢ine
karist1ig1 anda karigirsa, semiosis, iletisimsel miibadelenin, sdzcele-
menin ve yorumlamanin igleyisinin kurallarini modelleyen bir hale
gelir.

Sermaye ve Dil adl1 calismanin yazar1 Christian Marazzi'nin kat-
kis1 tam da bu konu lizerinedir. Marazzi'nin kitapta altim ¢izdigi gi-
bi, dil ve para arasinda kokenleri itibariyle bir esmantik (omologia)
vardir. Dil ve parada ortak olan nedir? Bunlar bir seyler yapan birer
hi¢bir seydirler. Para higbir seydir, dil higbir seydir. Diger yandan,
her ikisi de insanlar1 harekete gecirme, insanlar aracilifiyla seyleri
yiikseltme kapasitesine sahiptir. Para ile dil arasindaki bu egsmantik
her zaman goriiniir olmustur, ancak emek siirecinin enformatikles-
mesi ekonomiyi igkin olarak semiyotik bir sistem yapar.

Gosterge-ekonomik dongiiniin igine diigmiis olan operatoriin
yorumlama kapasitesinin limitleri, bu noktada ekonominin limitleri
haline gelir.

Ekonomi canli bi¢imde serpilir, semiosik olarak sagilir, her isti-
kamete dogru ¢ogalir, bilingli ve bilingdigi hayatin her alanini iggal
eder, muhayyilenin en gizli noktalarina zerk olur. Ancak insan, ikti-
sadi semiosisin goziiniin 6niine koydugu metni yorumlayacak dii-
zeyde degildir, ¢iinkii insan zihni yeterli yorumlama kapasitesinden
ve giiciinden yoksundur.

Kapitalizmin klasik déneminde agir1 iretim krizi bi¢iminde ta-
nimlayabildigimiz kriz, artik maddi mallarin alanindan bagka bir

* It. semiosi, Fr. sémiose, Ing. semiosis: Semiyotik disiplininin kurucularin-
dan Charles Sanders Peirce (1839-1914) tarafindan ortaya atilan kavram, dilbilim
tartigmalarindan ziyade mantik tartigmalarn baglaminda kullanilir. Gosterge-nes-
ne-yorumlayan licliisiinden olugan bir etki ya da eylem siirecini tarif eder. —¢.n.
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alana transfer olmugtur. Toplum iiretim sisteminin piyasaya sundu-
&u mallarmn tiimiini tilketemediginde, arz, tiim bir iiretim dongiisii-
nii alagsag1 edene dek tiiketimi asar. Bugiin i¢in agin1 tiretim krizini,
emek siirecinin iizerinde yiikseldigi diizlemin kendisini degistire-
rek, yeniden tanimlamaliyiz. Arzin talep karsisindaki fazlahig: bu-
giin kendisini siber-uzayin siber-zaman kargisindaki fazlali1 olarak
ortaya koyar; tiiketilebilir enformasyon kiitlesi toplumsal zihnin sa-
hip oldugu dikkat zamanin: agmaktadr.

O yiizden ekonominin problematik yeri dildir, insanin duyu pi-
yasasinda miibadele edilebilir sinyalleri tasnif etme, liretme ve yo-
rumlama melekesidir.

Dilin bir mal iiretme araci, yani hayatimizin maddi kosulu haline geldi-
gi post-Fordist baglamda, konusma melekesinin, dilsel kapasitenin yitimi,
bu haliyle diinyaya olan aidiyetin yitimi, toplulugu kuran ¢okluklar: bir ara-
ya getiren seyin yitimi anlamina gelir.*

Eylem

Paolo Virno, 1994 tarihli makalesi "Virtiiozliik ve Devrim, Cikis'in
Politik Teorisi"nde ig sorunsalini en radikal terimler i¢inde ortaya
koyar, dogrudan is ile eylem arasindaki ayrimla hesaplagar.

Kapital'in daha ilk sayfasinda Marx is ile etkinlik arasinda bir
aynm yapmaktadir. Ama bugiin, der Virno, bu ayrimi tespit etmek
hayli giigtiir, ¢linkii isin doniiglimii bu ayrimi ortadan kaldirmis ya
da belki de yeniden sogurmustur. Ruh isbasi yaptiginda, biz insanla-
1 0zgiir kilan gey ile, bizi ticret karsihifinda zamanini satmaya mec-
bur bagimli emekgiler yapan sey arasinda bir ¢izgi ¢izmek imkansiz
hale gelir. "Bugiin hi¢bir sey eylem kadar gizemli gériinmiiyor.">

"Peki, eylemi nasil tanimlayabiliriz?" diye sorar Virno ve ceva-
ben iki sinir ¢izgisi ¢izer:

Ilk sinir cizgisi eylemi isten, igin aragsal ve suskun karakterinden, yani
onu tekrarli ve éngoriilebilir bir siireg kilan otomasyondan ayirir. Ikincisi
ise saf diisiinceden, eylemin miinzevi ve gosterigsiz dogasindan geger.

4, Christian Marazzi, Capitale e linguaggio, Roma: Deriveapprodi, 2002, s.
133 [Tiirkgesi: Sermaye ve Dil, gev. Ahmet Ergeg, Istanbul: Aynint1, 2010].

5. Paolo Virno, "Virtuosismo e rivoluzione (La teoria politica dell'Esodo)",
Mondanita, 11 Manifesto, 1994, s. 89.
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Ancak bu iki ayrim ¢izgisinin bugiin i¢in kafa kangikhigindan azade
oldugu sdylenemez, eylemin alaniyla isin alani birbirine karigmstir.
Isin sinirlan entelektiiel etkinligin alanina dogru genislemistir.

Is politik eylemin ayurt edici 6zelliklerini sogurmustur; bu ilhaki miim-
kiin kilansa giincel iiretimle kamusal bir hal almug olan zekanin ig ice gec-
mesidir.’

Politikanin biirokratiklesmesi siireci sonucunda, ama bundan daha
onemlisi post-Fordist emek siirecinin esasen enformasyonun tasnifi
ve aktarimi oldugu, 6tekiyle kurulan iliskinin —yani bir biitiin olarak
politik etkinli§in— iletisimsel manipiilasyon haline gelmesi gercegi
sonucunda, politik etkinlik ile emek etkinligi arasindaki ayrim orta-
dan kalkar.

Bir emekgi kendi dili karsisinda, kendi yaratict etkinligi kargisin-
da nasil yadirgama hissine kapilabilir? Kendi agma diisen emekgi
ekonomik sefaletle ve sinirsel somiirilyle bogusur, ¢iinkii s6z konusu
olan kimligi, zihinsel ve dilsel olarak kendini tanima kapasitesidir.

Kapitalist "toplam kalite" slogani, geleneksel olarak igin digina atilmig
olan her seyin, yani iletisim becerisinin ve eylem hazzinin ige yeniden ka-
tilmast iddiasindan bagka ne anlama gelir? Bireyin tiim tecriibesini, eger bi-
reyi tema ve performanslar iizerine bir ¢esitlemeler dizisine teslim etmeye-
ceksek, nasil iiretim siirecine dahil edebiliriz? Kendini gerceklestirme kili-
gina biriinmig bdyle bir dizi aslinda boyunduruk altina girmenin zirve
noktasina isaret eder. Bagkalarinin varligiyla iligkisini, yani bir dile sahip
olma durumunu iicretli emege indirgenmis bigimde algilayan birinden da-
ha yoksul kimse yoktur.$

Endiistriyel emek bigimlerini tarif eden ve emekg¢inin kendi emegi
karsisinda yagadig1 yadirgama durumunu, yani bir 6zerklik ihtimali-
ni, ig¢inin liretim siireci kargisindaki o verimli mesafesini belirlemis
olan yabancilagma kategorisi, bugiin igin bilgi iretiminin biitiinlegik
dongiisiiniin organik-inorganik siirekliliginde yitip gitmistir.

Jean Baudrillard soyle yazar:

Ben bir insan m1yim yoksa bir makine mi? Geleneksel makinelerle kur-
dugumuz iligkide boyle bir muglaklik s6z konusuydu. Emekg¢i her zaman
makine kargisinda yabancidir, bu yiizden de makinede yabancilagir. Emek-

6.Vimo, a.g.y.,s.89. 7.Agy.,s.90. 8.Ag.y.,s. 94
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¢i yadirgayan insan olma hasletini korur. Halbuki yeni teknolojiler, imge-
ler, interaktif ekranlar benimle beraber biitiinlesik bir devre olugtururlar.
Video, televizyon, telematik ag, tiim bunlar genetik olarak bir pargas: hali-
ne gelsin diye bedene entegre edilmis seffaf protezler, kontak lensler gibi-
dirler.?

Emekg¢i yadirgayan insan olma hasletini korur, diye yazar Baudril-
lard, sinai ig¢isinden bahsederken. Yadirgama, yabanci olan karsi-
sinda kendini sakinma hasleti, ruh igsbas1 yaptiginda yitip gitmekte-
dir sanki.

TESEBBUS, EMEK, ARZU

Calismanin bugiiniin diinyasindaki anlami nedir? Genel bir egilim
olarak, ig benzer fiziksel izlekleri takip ederek performe edilir; hepi-
miz bir ekranmin kargisinda oturur, parmaklarimizi klavye iizerinde
oradan oraya hareket ettiririz, yazanz.

Fiziksel ve ergonomik agilardan baktigimizda igin ¢ok daha tek
bigimli bir hal aldigim goriiyoruz, halbuki gelistirilen icerige bakil-
diginda ¢ok daha farklilagmis ve uzmanlagms bir isle kars: karsiya-
yi1z. Mimarlar, seyahat acentesi ¢alisanlari, bilgisayar yazilimi ge-
ligtirenler, avukatlar aym fiziksel hareketlerle iglerini goriirler, oy-
saki birinin yaptig1 isi digeri yapamaz; her biri, benzer bir miifredat-
tan gecmemis ya da bu tiirden karmagik biligsel iceriklere agina ol-
mayanlara aktarilamayacak, kendine 6zgii beceriler gelistirirler.

Dijital emek ve soyutlama

Isin ozsel olarak degis tokus edilebilir, kigiliksizlestirilmig bir ka-
rakteri oldugu zamanlarda ig yabanci bir sey olarak algilaniyordu.
Hiyerarsik bir diizen uyarinca yukaridan agag: dayatiliyor, ancak
iicret karsilifinda performe edilen bir gérev bigiminde temsil edili-
yordu. Ucret karsil11 yapilan bagimli is tanimi, insamin kendi zama-
nini satmasini igeren bu tiirden bir toplumsal faaliyet igin yeterliydi.

9. Jean Baudrillard, Lo scambio simbolicq_ e la morte, Milano: Felrinelli,
1979, s. 65 [Tiirkgesi: Simgesel Degig Tokug ve Oliim, ¢gev. Ofuz Adanr, istanbul:
Bogazi¢i Universitesi Yayinevi, 2009].
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Dijital teknolojiler ise ige bakigta yepyeni bir bakis acis1 yaratti-
lar. Her seyden 6nce tasariyla uygulama arasindaki iligkiyi, yani isin
zihinsel icerigiyle elle uygulanmas: arasindaki iligkiyi doniistiirii-
yorlar. Kol emegi genellikle programlanmi§ makineler tarafindan
otomatik olarak uygulanirken, fiilen degeri lireten yaratici emek zi-
hin emegi oluyor. Déniistiiriilecek olan materyaller dijital sekanslar
tarafindan taklit ediliyorlar. Uretken emek (deger iireten emek), da-
ha sonra programlanmis makineler tarafindan asil malzemeye trans-
fer edilecek olan simiilasyonlarin ortaya ¢ikarilmasini igeriyor.

Uretken emegin sinirlan giderek belirsizlesirken isin igerigi zi-
hinsel hale geliyor. Uretkenlik mefhumunun kendisi dahi tanimsiz
hale geliyor: Uretilen degerin miktariyla zaman arasindaki iligkiyi
belirlemek giiclesiyor, zira iiretilen deger acisindan bakildiginda bi-
ligsel is yapan bir emekgi i¢in her saat ayni1 degildir.

Bu durumda soyutlama ve soyut emek mefhumlarinin yeniden
tanimlanmasi gerekir. Marx'm liigatinde "soyutemek" ne anlama ge-
liyordu? Deger-iireten zamanin, niteligine bakilmaksizin, iiretilen
nesnelerin icerebilecegi 6zgiil ve somut faydadan ayr: olarak dagil-
masidemekti. Sinai emek, 6zgiil niteligi ve somut faydasi ekonomik
degerlenme iglevi agisindan biitiiniiyle ilgisiz oldugundan, genellik-
le soyut bir emekti. Enformasyon iiretimi ¢aginda bu soyut indirge-
menin halen faal oldugunu soyleyebilir miyiz? Bir anlamda evet,
sOyleyebiliriz, ama bu egilimin en u¢ noktasina kadar gétiirtildiigiinii
de sOyleyebiliriz, zira emek artakalan tiim maddiligini ve somutlu-
gunu yitirmis ve liretken etkinlik giiclinii ancak geride kalanlar—sim-
gesel soyutlamalar, bayt ve rakamlar, iiretken etkinlik tarafindan ge-
ligtirilen farkli enformasyonlar—iizerinde uygulayabilir hale gelmis-
tir. Fiziksel ve ergonomik ag¢idan baktigimizda emek siirecinin diji-
tallesmesinin her tiirden isi ayn kildigim sdyleyebiliriz; sonugta he-
pimiz ayn1 seyi yapiyoruz, bir ekranin 6niinde oturup klavyenin tus-
larina basiyoruz. Etkinligimiz daha sonra bir dizi makine sayesinde
mimari projelere, televizyon senaryolanna, ameliyatlara, kirkhik
metal kutularin oradan oraya nakliye edilmesine doniigiiyor.

Halihazirda s6yledigimiz gibi, fiziksel agidan baktifimizda, bir
seyahat acentesi ¢aliganinin emek performansiyla bir petrol sirketi
icin ¢alisan teknisyenin ya da polisiye hik&yeler yazan bir yazarinki
arasmnda fark yoktur.
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Ancak bunun tersini séylemek de miimkiin. Is, zihinsel bir siire-
cin, bilgi yiiklii igaretlerin gelistirilmesi siirecinin pargasi haline
geldi. Cok daha 6zgiil, ¢ok daha uzmanlagmis bir karakteri vardir
artik. Tiim o avukatlar, mimarlar, bilgisayar teknisyenleri, aligveris
merkezi ¢aliganiari ayni ekranin 6niinde oturup ayni klavyede tusla-
ra bastyorlar, ama yine de iglerini birbirleriyle degistiremiyorlar.
Yaptiklar etkinliklerinin igerikleri tiimiiyle farkl, biri digerine ak-
tarilamaz.

Diger taraftan, yine fiziksel agidan baktigimizda, kimya ve me-
tal alaninda ¢alisanlar da birbirlerinden biitiiniiyle farkl: isler yapi-
yorlar; ne var ki bir metal is¢isinin kimya sanayiinde ¢alisan bir ig-
¢inin mesleginin gerektirdigi islevsel bilgiyi edinmesi igin birkag
giin yeterlidir. Sanayi emegi basitlestik¢ce aralarindaki gidis geligler
de artiyor.

Insan terminaller bilgisayarlarinin basinda aym fiziksel hareket-
leri yaparlar, hepsi iletigimin evrensel makinesine baghidir; ancak
yaptiklan ig fiziksel olarak basitlestikce bilgilerinin, becerilerinin,
performanslarinin degis tokus edilebilmesi gii¢lesir. Dijital ig mut-
lak soyut isaretleri manipiile eder, fakat is kigisellestik¢e, yani degis
tokus edilmesi giderek daha zor hal aldik¢a isin yeniden birlestirme
iglevi daha 6zgiil hale gelir. Sonug olarak, high tech islerde ¢alisan-
lar, emegi, hayatlarinin en esasli, en 6zgiil, en gahsilesmis pargasi
gorme egilimindedirler.

Bu durum, sekiz saatlik iicretli emegi, ancak iggiiniiniin bittigini
haber veren sirenler ¢caldiginda uyanabilecegi bir tiir gegici 6liim te-
lakki eden sinai ig¢isinin durumunun tam ziddidir.

Tegebbils ve arzu

Ronesans donemindeki hiimanist anlamiyla tesebbiis (impresa) soz-
ciigii, diinyaya insani bir bi¢cim verme amacini giiden etkinlik anla-
mina geliyordu. Hiimanist sanat¢inin tesebbiisii, insanlifin kader-
den ve hatta Tanri'nin iradesinden bagimsizlagmasinin igaretiydi.
Machiavelli i¢in tegebbiis, insanin kendini kaderinden kurtardig ve
farkli insan iradelerinin birbirlerinin kurnazliklarini ve yaratma be-
cerilerini sinayip mukayese ettikleri bir alan olan cumhuriyeti haya-
ta gecirdigi politika gibidir.
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Sozciigiin kapitalist anlami ise 6zgiir ve kurucu eylem anlamin
higbir zaman yitirmemekle beraber yeni niianslar edinmistir. Bu ye-
ni niianslar da i ile tegebbiis arasindaki karsithga dairdir. Tesebbiis
icat ve Ozgiir irade anlamina gelir, emek ise tekrar ve uygulama edi-
midir. Tegebbiis, emegin miimkiin kildig1 degerlenme sayesinde ye-
ni sermaye yaratan sermaye yatirimidir. Emek, sermayeyi degerlen-
diren ama isciyi degersizlestiren iicret karsilig1 hizmettir. Bugiin bu
kargitliktan geriye ne kalmistir, tesebbiis mefhumuna dair alg: top-
lumsal muhayyilede nasil bir degisim gostermektedir?

Toplumsal alg: ve biligsel is¢ilerin —yani iiretken emegin ve de-
gerlenmenin en list diizeyini ifa eden ve toplumsal emek siiregleri-
nin genel egilimini temsil edenlerin— bilingleri nezdinde bugiin bu
ikisi birbirine daha az karsittir. Yiiksek biligsel diizeyleri igeren is-
lerde faal olanlar, o yiizden de yerlerini nadiren degistirenler, emek-
lerini tegebbiis sdzciigiiniin ima ettigi yaraticilikla bir kargitlik igin-
de gormezler; aksine, isin ifade buldugu iktisadi ve hukuksal kosul-
lardan bagimsiz olarak, iglerini enerjilerinin en iyi kismini harcaya-
bilecekleri bir tegebbiis olarak gérme egilimindedirler.

Tegebbiis kavraminin algilanigindaki bu degisimi anlayabilmek
i¢in belirleyici bir faktorii dikkate almaliyiz: Sinai is¢ileri mekanik
enerjilerini gayri sahsilestirilmig bir tekrar modeli uyarnca iicret
kargilig1 yaptiklan hizmetlere yatirirken, high tech isgiler emek sii-
recine Ozgiil becerilerini, yaratici iletisimsel enerjilerini, bagka bir
deyisle entelektiiel kapasitelerinin en iyi kismini yatirirlar. Sonugta
(miilkiyetle emek arasindaki hukuksal bagdan azade olarak) teseb-
biis, arzunun yogunlastig1 merkez, iktisadi oldugu kadar psikolojik
de olan bir yatinm nesnesi olma egilimi gosterir. Geg sanayi donemi
boyunca toplumsal iligkilerin merkezi bir 6gesi olmus olan memnu-
niyetsizli§in ve isten kaytarmanin neden son yirmi yilda giderek
marjinal bir durum haline geldigini ancak bunu dikkate alarak an-
lamlandirabiliriz.

Julet Schorr'un aragtirmasina (The Overworked American) gore
1980'lerde (ve hatta 1990'arda) ortalama i saati sagirtic1 bicimde
yiikseldi. 1996'da ortalama bir is¢inin igine verdigi zaman 1973'te-
kinden 148 saat daha fazlaydi. ABD Calisma Istatistikleri Biirosu'na
gore, haftada 49 saatten fazla ¢alisanlarin oran1 1976'daki yiizde 13
seviyesinden 1998'de yiizde 19'a yiikseldi. Yoneticiler acisindan ise
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bu oran yiizde 40'tan 45'e ¢ikt1. Otomasyonu 6ne gikaran bilgisayar-
11 teknolojilerin geligimiyle birlikte toplumsal emek zamaminin aza-
lacag1 6ngoriisii hem dogru hem yanlig ¢tkt1, ama son kertede biz bu
Ongoriiniin yanliglandigini séyleyebiliriz. Sinai iiretim alaninda zo-
runlu emek zamaninn diistiigii, o yiizden de makinelerce ikame edi-
len ya da emek maliyetlerinin daha ucuz oldugu, emegin sendikalar-
ca korunmadig1 diinyanin baska koselerine aktarilan sinai iglerin gi-
derek daha fazla kisminin ortadan kalktigi gercekten de dogrudur.
Fakat teknolojinin serbest biraktifi zamanin aslinda siber-zamana,
yani siber-uzayin sonsuz iiretim siireclerinde massedilen zihinsel ig-
leme zamanina doniistiiriildiigii de aym gekilde dogrudur.

Iscilerin memnuniyetsizlikten kabullenmeye ihtida etmelerini
nasil agiklayabiliriz? Hig siiphesiz nedenlerden biri, teknolojik ye-
niden yapilandirma, pes pese isten ¢ikarmalar ve simifin 8nciilerine
uygulanan vahsi baskinin ardindan is¢i simfinin 1970'lerin sonun-
dan itibaren yasadid1 politik yenilgidir. Ancak bu kadarn yetmez.

Emege doniik tavirdaki psiko-sosyal degisimi anlayabilmek i¢in,
toplumsal ¢ekirdegin kol emeginin alanindan biligsel emegin alani-
na kaymastyla baglantili olan belirleyici kiiltiirel doniigiimii dikkate
almak gerekir.

Biligsel emek 4leminde neler oluyor? Nasil oluyor da bu yeni tiir
isci, emegi hayatinin en ilgi ¢ekici pargasi addediyor, iggiinlerinin
uzamasina karg1 ¢ikmadig gibi, kendi iradesiyle uzamasini dahi ter-
cih edebiliyor?

Bu soruyu yanitlayabilmek igin bir dizi faktorii dikkate almamiz
gerek; ne var Ki bunlarin bazilarin1 bu baglamda analiz etmek hayli
giic. Ornegin, son yillarda kentsel ve toplumsal topluluklar, insanlik-
tan ve neseden yoksun kaplara doniistiikge ilgilerini yitirdiler. Cin-
sellik ve beraber yagama tecriibeleri standartlagmig, metalagmis, tek
bir mantiga dayanan mekanizmalara doniistii; kaygi dolu bir kimlik
ihtiyac1 giderek bedenin tekil hazlarinin yerini aldi. Mike Davis'in
City of Quartz ve Ecology of Fear gibi kitaplari, topluluk baglarinin
seyrelmesi ve steril giivenlik obsesyonu neticesinde, varolus nitelik-
lerinin duygusal ve psikolojik manada kétiilestigini gostermektedir.

Anlagilan o ki insan iligkilerinde, giindelik hayatta, duygusal ilig-
kilerde ve iletigimde giderek daha az haz ve rahatlama duyuyoruz.
Giindelik hayatta erosun yitip gitmesinin bir sonucu, kisinin arzusu-
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nu, Stekini rekabetin kurallari uyarinca —yani bir tecriibe, haz ve zen-
ginlesme olarak degil de tehlike, yoksullasma ve sinirlanma olarak—
algilamaya aligmus bireylere narsisistik takviye temin eden yegane
yer olarak gériilen ige yatirmasidir.

Son onyillarda giindelik hayatta iiretilen etki dayanismanin yitip
gitmesidir. Rekabet mecburiyeti, Gtekinin bir rakibe, yani diigmana
doniigmesiyle, iste, medyada ve genel olarak kiiltiirde hakim hale
geldi.

Zenginligin anlami nedir?

As1l sorumuzu hald yamtlamig degiliz: Nasil oldu da dayamsmanin
rekabete, hayat kalitesinin maddi birikime iistiin geldigi, isin reddi-
nin damgasini vurdugu uzun bir toplumsal 6zerklik déneminin ar-
dindan, emek, hem toplumsal olarak kabul géren degerler 6lgeginde
hem de kolektif psikoloji anlaminda toplumsal muhayyilede yeni-
den merkezi bir konuma geldi? Neden bugiin isgilerin bu kadar bii-
yiik bir kesimi, igi hayatlartnin en ilging parcasi kabul ediyor, isgiin-
lerinin uzamasina kars1 ¢tkmadig1 gibi bu durumu tercih ediyor? El-
bette ki bunun, otuz yillik deregiilasyon ve kamusal yardim yapila-
nnin ortadan kaldinimas: sonucu ortaya ¢ikan toplumsal koruma
mekanizmalarindaki muazzam kétiilesmeyle bir ilgisi var, ama bu
sorumuza ancak kismi bir cevap olabilir.

Antropolojik zaviyeden bakildiginda belirleyici olan, biitiiniiyle
zenginlige odaklanmug bir hayat modelinin kabul gérmiis, zenginlik
kavraminin kendisinin iktisadi alim giiciine indirgenmis olmasidir.
Zenginlikle miilkiyetin 6zdesligi aslinda o kadar da verili bir durum
degildir.

"Zenginlik nedir?" sorusuna birbirine taban tabana zit iki farkli
yolda cevap verilebilir. Zenginligi ya sahip olunan mallarin ve de-
gerlerin niceligi temelinde ya da tecriibelerimizin hisseden organiz-
malarimizda iirettigi nese ve hazzin niteligi temelinde degerlendire-
biliriz. Ilk durumda zenginlik nesnelestirilmig bir nicelikken ikinci
durumda tecriibenin 6znel niteligidir.

Son yirmi yilda psikolojik ve ekonomik manzaraya hakim olan
is kargisindaki bu muhabbet, yalmzca paradan, banka hesaplarindan
ve iktisadi biiyiimeden kaynaklanmaz. Ancak bunlarin da birer be-
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lirleyici 6ge olduguna siiphe yok. Iktisat ideolojisi, takintili bigim-
de, kisinin isini sevmesinin para, paranin da mutluluk demek oldu-
gu itikadi iizerine odaklanir. Bu ancak kismen dogrudur.

Soruyu tekrarlayalim: Zenginlik ne demektir? Bu sorunun tek
olas1 yanit1 dogal olarak iktisadi bir yanittir: Zenginlik, tikketmemizi
miimkiin kilan araglara, yani paraya, krediye ve glice sahip olmak
demektir. Ne var ki bu da zayif, belki kismi, hatta pek ¢ok sey birik-
tirebilecek olanlar igin bile sefalet iireten biitiiniiyle yanlig bir cevap-
tir. Bu yanit, zenginligi, mal edinme ve tiiketim yoluyla gii¢ kazan-
may1 hedefleyen bir zaman projeksiyonu olarak goriir. Ancak zen-
ginlik, zaman, konsantrasyon ve 6zgiirliik babinda diinyanin keyfini
siirme kapasitesi olarak da anlagilabilir.

Dogal olarak bu iki tanim —ki bunlar birer tamimdan ibaret de de-
gildir— birbiriyle gelisir. Bunlar ashinda diinyayla, zamanla ve be-
denle iliskilenmenin iki farkl kipidirler. Tiiketim araglarini edinme-
ye ne kadar fazla zaman harcarsak 6niimiizde duran diinyanin keyfi-
ni o kadar az siireriz. Sinirsel enerjimizi ne kadar fazla alim giicii el-
de etmek igin kullanirsak, hayatin keyfini ¢ikarmaya o kadar az
enerjimiz kalir. Bugiin hiper-kapitalist toplumlarda mutluluk ve
mutsuzluk sorunsali tam da —ekonomi sdyleminin tiimden gormez-
den geldigi—bu konu etrafinda doner. Daha fazla ekonomik gii¢ elde
etmek adina toplumsal olarak esmantiklagmis emege daha fazla za-
man sarf etmek gerekir. Bunun anlami nesge ve tecriibe i¢in, yani as-
linda hayatin kendisi igin gereken zamandan feragat etmek zorunda
olmakur. Keyif olarak anlagilan zenginlik, iktisadi birikim olarak
anlagilan zenginligin kargisinda oransal olarak azalacaktur, giinkii bu
ikinci anlayisa gore zaman keyif i¢in degil birikim igin vardir.

Diger taraftan, iktisadi birikim arttik¢a, yayilmaci keyif azalir,
toplumsal sinir sistemi strese girer, ki bu olmadan higbir birikim s6z
konusu olamaz.

Iki perspektif de ayn1 sonucu ortaya koyar: iktisadi alanin genig-
lemesi erotik alanin daralmasiyla kol kola gider. Seyler, bedenler ve
gostergeler ekonominin semiyotik modelinin bir pargas: haline gel-
diginde zenginlik ancak dolayimlanmus, ertelenmig bir yolla tecrii-
be edilebilir. Aynalarin sonsuz yansimasinda oldugu gibi gergekte
tecriibe edilen sey, bosa harcayacak zamanimiz olmadig1 igin bir
cirpida, sugluluk iginde yapilan nevrotik aligveriglerle telafi edilen
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nedret ve ihtiyag iiretimidir. Zenginlik artik seylerin, bedenlerin ve
gostergelerin zaman i¢inde keyfini siirme becerisi degil, bunlarin
yitip gidisinin hizlanmasi, yayilmasi, miibadele degerine ve kaygi
bozukluguna doniismesidir.

Nasil oldu da toplum is karsisinda yeni bir memnuniyet durumu
gelistirdi? Nihayet sorumuza bir yanit verebiliriz. Yanitlardan biri
gayet iyi biliniyor. Rekabet durumunda is¢iler bu ezeli santaja bo-
yun egmek zorundadirlar: Ya ¢alisabildigin kadar ¢alisacaksin, ya
da dleceksin. Ama bir yanit daha var, o da giindelik hayatin ve te-
kilerle iligkinin yoksullagmasina, iletigim tecriibesi igerisinde ero-
tizmin yitip gitmesine dair.

Caligmaya duyulan bu yeni agkin ardindaki nedenler yalmzca
toplumsal garantilerin ortadan kalkmasiyla beliren maddi yoksullag-
mayla aciklanamaz, varolusun ve iletigimin yoksullagsmasina da bak-
mak gerekir. Is kargisinda yeni bir memnuniyet hasil oldu, clinkii
ekonomik olarak hayattakalmak giderek daha zor bir hal aliyor, giin-
delik hayat giderek yalnizlagiyor. Metropoliten hayat o denli iiziicii
bir halde ki, onu para karsilig1 satmaktan asla yiiksiinmiiyoruz.

Emek, iletisim, topluluk

"Tesebbiis" sozciigiiniin kapitalizmin endiistriyel fazindaki yegéne
anlami —insan emeginin gelisimi ya da deger birikimi gibi— iktisadi
hedeflere sahip kapitalist bir orgiitlenme iken, bugiin i¢in bu anlam
¢ok daha karmasik bir hal almigtir. S6zciik, 6zgiin hiimanist muhte-
vasini hatirlatacak bigimde, diinyayi, dogay1 ve diger insanlarla ilig-
kilerini doniistiirme girisiminde bulunan sorumlu insana génderme
yapar.

Hig siiphesiz tesebbiis kapitalist ekonomi gergevesinde gelisir,
dolayisiyla temel kapitalist bigimlere niteligini veren simirlarla ma-
luldiir: S6miirii, nedretin iiretilmesi, siddet yiiklii dayatmalar, zora
dayal1 kurallar vs. Ancak burada anlagilmasi gereken bir belirsizlik
var: Tesebbiis kapitalist tahakkiime tabi bir seydir, ikisi 6zdeg degil-
dir. Deger birikiminin hiikiim siirdigii yerlerde umutsuzca girisilen
ozgiirliik, insanlik, mutluluk arayig1 bu potansiyel farktan dogar.

Zihinsel faaliyetin ve sembolik, iletigimsel ve duygulanimsal
eylemin giderek daha fazla kismi toplumsal iiretim tarafindan igeril-
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meye bagladig1 i¢in arzuya yapilan yatirim ig bahsinde devreye gi-
rer. Biligsel emek siirecine dahil edilen sey esasinda insan varlikla-
rina ait olan seydir: Uretim faaliyeti, maddenin fiziksel doniigiimii
babinda degil, zihinsel durumlarin, duygularin ve muhayyilenin ya-
ratilmasi, yani iletigim babinda kotarilir.

Klasik sanayi emeginin, 6zellikle de Fordist fabrika bi¢iminin ke-
yifle higbir alakasi yoktu. Burada iletigime yer yoktur; is¢iler montaj
hattinda faal olduklar miiddetge iletisim engellenmis, parcalanmis-
tir. 195Q0'lerde ve 6Q'larda is¢ilerin icerisinde bulunduklan yabanci-
lagma ve atomizasyon kosullarini inceleyen sosyologlara sunulan is-
¢i raporlarinin gosterdigi gibi, sanayi emegine niteliini veren esa-
sen sikint1 ve acidir.

O yiizdendir ki sanayi is¢ileri, liyelerin sermayeye kars1 orgiit-
lendigi isyeri komitelerinde, politik orgiitlerde ya da sendikalarda
toplumsallasacak yerler bulmuglardi. Isgilerin komiinizmi, serma-
yenin, varoluglarinin biiylik¢e bir kismini insani olmayan kogullar-
da siirdiirmek zorunda biraktig1 (bu zorlama halen devam etmekte)
sinifin bilingli drgiitlenmesinin, iyi bir hayatin esas bi¢imi oldu. Ko-
miinizm ayni1 zamanda sermayenin insan zihnini edilgenlik kosulla-
rinda yagsamak zorunda biraktig1 (bu zorlama da halen devam et-
mekte) sinifin yegane bilgi bigimiydi. Komiinizm, ig¢i toplulugu ta-
rafindan iiretilmis olan evrensel biling bigimiydi. Is¢iler komiinist
orgiitte soyut emek kosullarini geride birakip ortak bir proje, ortak
bir mitoloji vasitasiyla somut iletigimi yeniden kesfedebiliyorlardi.
Bu tiirden bir komiinizmin yirminci yiizy1l boyunca feodal, askeri
ve ideolojik biirokrasiler tarafindan zorla dayatilmig olan tarihsel
komiinizmle higbir alakasi yoktur. Sovyetler Birligi'nde ve bir dizi
bagka yerde Leninist partiler tarafindan dayatilan Devlet Komiiniz-
mi ile is¢ilerin dzerk komiinizmi arasindaki tek bag, boyun egdir-
mek, disipline etmek ve yok etmek i¢in birincilerin ikinciler iizerin-
de uyguladig sistematik siddettir.

Politik komiinizm, kendi iktidarlarim sermayenin kiiresellegen
dinamiklerinden korumak adina baski ve siddet uygulayan geri kal-
mis ve despot biirokrasilerin iktidariydi. S6z konusu dinamikler bu
biirokrasilerin direncinden daha giiclii hale geldiginde, politik ko-
miinizm, diinya kapitalizmi ve kapitalist kiiresellesmenin iktisadi
giicii tarafindan nihai bir bigimde yenilgiye ugratilmis oldu. Iscilerin
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Ozerk komiinizmi ise, bir dereceye kadar paralel ama yine de farkli
bir kader yasad1. Is¢ilerin muhalefeti yaratic1 dinamiklere déniistii-
riilerek (isin reddi, is¢i emeginin makinelerle ikame edilmesi, iireti-
min dijital ¢evrimlere kaydirilmast) ig¢i komiinizmi kismen serma-
yeye boyun egdirildi.

Isci komiinizmi kismen steril —ve elbette marjinal— bir tortuya
indirgendi. Isgiler kendilerini bir topluluga ait hissetmedikleri i¢in
bir ig¢i komiinizmi de yok artik. Sanayi is¢ileri yeryiiziinden yok ol-
madilar. Aksine kiiresellesme, gezegenin en yoksul kdselerine kay-
dirarak ve yar kélelik kosullarina gerileterek endiistriyel emek don-
giisiinii muazzam bi¢imde genigletti.

Sermayenin yersiz yurtsuzlagmas, ig¢ilerin kendi topluluklarini
kurmalar i¢in gereken zamandan ¢ok daha gabuk gergeklesti. Paul
Virilio, modern dénem boyunca devletlerle askeri bloklar arasinda-
ki iligkide hizin sahip oldugu islevi gayet iyi tarif eder. Fakat sinif
miicadelesinin hiz1, is¢i sinifiyla sermaye arasindaki savag ¢ok daha
belirleyici oldu. Dijital teknoloji ve diinya ekonomisinin finansal
karakteri, sermaye transferlerini, is orgiitlenmesindeki degigiklikle-
ri, diinya ¢apinda iiretim merkezleri yaratilmasi siirecini hizlandir-
di. Bu ivmelenme, sermayenin iiretim siirecini baglattig1 yerlerde
topluluklarin bigimlenmesine mani oldu.

Endiistriyel emek iletisimi akla getirmezken ve arzulayici ener-
Jileri cekmezken, biligsel emek i¢in tersi s0ylenebilir. Enformasyon
iscileri bilgilerini ve yaraticiliklarini aglarin yaratilmasi siirecine
yatirdiklar igindir ki zaman zaman zanaatkir olarak nitelenirler.
Siirekli degisen genel bir ¢erceve iginde yeniden birlestirebilmek
icin enformasyon pargalarmi yakalamaya galigan bu isgiler, enerji-
leri firetim aginin bir noktasindan bagka bir noktasina kaydirirlar.

Zanaatkérin durumunda yerel toplulukla derinden baglara sahip
olan ve giiven verici bir karakter arz eden arzu yatirimi, enformas-
yon is¢isi i¢in ¢ok farkl bir dogrultuda gelisir; kaygi, belirsizlik ve
siirekli degisim yaratir. Yer degistirme, hareket etme, siirekli olarak
bakis acisim degigtirme esnekligi bir zorunluluk haline gelir. Enfor-
masyon is¢isi i¢in bu, bir ucunda arzunun digerinde iiretkenligin ol-
dugu iki ucu keskin bir bigaktir. Tecriibe, bilgi ve akig, ayn1 anda
hem varolusun kurucu vecheleri hem de faal emegin baglamidirlar.

Biligsel emek esasen bir iletisim emegidir; bir bagka deyisle, ise
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kosulmus iletigimdir. Belirli bir bakis agisindan bu durum tecriibe-
nin zenginlesmesi olarak da gériilebilir. Ama ayn1 zamanda bir yok-
sunlasma da s6z konusudur (genel kural da aslinda budur), ¢linkii
iletisim sebepsiz, keyfi, erotik ozelligini kaybeder, bir iktisadi zo-
runluluk, nesesi kagmus bir kurgu haline gelir.

Dahasi, bir sekilde zihinsel emek faaliyeti olarak tanimlanabile-
cek tiim ig bigimleri iletigimle, yeniliklerle ve yaraticilikla baglanti-
l1 degildir. Enformasyon emeginin karakteristik bir 6zelligi, herhan-
gi bir kategoriye —yersiz yurtsuzlasmaya ya da 6zerklige ya da yara-
ticiliga— indirgenememesidir. Bir ekran 6niinde oturup biitiin giin
binlerce kez aym: iglemi yapan insanlar, emekleriyle, sanayi iggileri-
nin kurduguna benzer bir iligki kurarlar. Ancak anlamamiz gereken
yepyeni bir 6ge var burada: Ag dongiisiindeki yaratici emek sonsuz
bi¢imde esnektir, pargalanabilir ve yeniden bir araya getirilebilir;
onun hem arzusunu hem de kaygisini tam da bu parcalayici dzdes-
lesmede bulabiliriz. Bir biitiin olarak zihinsel emek kategorisi altin-
da entelektiiel enerjilerin siirekli olarak yaratici bir yersiz yurtsuz-
lagmaya tabi oldugu biligsel emek ile bugiin halen nicel olarak ha-
kim konumdaki esasen uygulamaya doniik olan zihinsel emek ara-
sinda diizgiin bir ayrim yapmamiz gerekir. Zihinsel emek dongiisii
icinde dahi beyin iscileri ile zincir iggileri arasmda bir ayrim yap-
maliy1z. Ancak ben burada en yaratici ve 6zgiin emek bigimlerine
odaklanacagim, ¢iinkii bunlar toplumsal iiretimin biitiiniinii doniig-
tiirmekte olan egilimi temsil ediyorlar.

Agdaki bilissel emek

Emege dair toplumsal alginin son onyullar iginde gegirdigi doniigii-
mii ve bu déniisiimiin iggilerin kiiltiirel ve psikolojik bagimlilik ko-
sullarini nasil belirledigini anlamak igin, hem enformasyon liretimi
alanindaki arzu yatirimini hem de emek iliskilerinin formel veghe-
lerini analiz etmeliyiz.

Dijital déniigiim iki farkli ama biitiinlesik siire¢ baslatt1. Birinci
siireg, isin ag igerisine sokulmasidir; bir bagka deyisle, birbirinden
farkli emek fragmanlarimin dijital altyapilar tarafindan miimkiin ki-
linmig olan nevi sahsina miinhasir bir enformasyon ve iiretim akig
icinde koordine edilmesidir. Ikincisi ise, emek siirecinin, formel an-
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lamda 6zerk ama aslinda koordine edilen ve nihayetinde bagiml
olan iiretim adalan seklinde yayginlasmasidir. Séyledigimiz gibi,
biligsel emek kendisini enformasyon emegi bigiminde, yani sayisiz
enformasyonun dijital destek sayesinde sonsuz bigimde yeniden bir
araya getirilmesi bi¢iminde gosterir. Birlikte calismanin anlami di-
Jital enformasyonu aktarmak, islemek ve ¢6zmek oldugunda, bunun
dogal cergevesinin ag olacag: da agiktir.

Komuta iglevi bundan boyle fabrikada konumlanan hiyerarsik
bir dayatma degil, emek zamaninin her pargasina sizan, her kade-
meye yayilmsg yersiz yurtsuz bir iglevdir.

Ag iletigiminin hiyerarsik olmayan karakteri tiim bir toplumsal
emek dongiisiinde hakim hale gelir. Bu da enformasyon emeginin
bagimsiz bir i bicimiymig gibi temsil edilmesine katkida bulunur.
Ancak ashinda bu bagimsizlik, daha énce de gordiigiimiiz gibi, iire-
tim eylemi iizerinde dogrudan ve iradi bir komuta giiden bir nceki
donemin formel hiyerarsileri bigiminde olmasa da yeni ve gelisg-
mekte olan bir bagimhiligin iizerini gizleyen ideolojik bir kurgudur.
Bu yeni bagimhilik agin otomatik akigkanliginda giderek daha fazla
goriiniir hale gelir: Her biri birbirinden ayr1 ama tiim iiretim parsel-
lerini diizenleyen emek siirecinin hem igindeki hem de digindaki
otomasyon zincirine, akis siirecine nesnel olarak bagimli olan 6znel
fragmanlarin kati bigimde birbirine bagimlili§1 s6z konusudur.

Hem basit uygulayicilar hem de yoneticiler, kesintiye ugratila-
mayan, ancak marjinallesme pahasina uzak kalabilecekleri sabit bir
akiga bagiml olduklan algisim paylagirlar. Emek siireci iizerindeki
denetim Taylorist fabrikaya 6zgii biiyiiklii kii¢iiklii patronlarin hiye-
rargisiyle garanti altina alinmig degildir artik, denetim akig igine da-
hil edilmistir. Bu tiirden bir bagimlili1 en iyi anlatan teknolojik ay-
gitlar cep telefonlan olsa gerek. Enformasyon ¢aliganlarinin biiyiik
¢ogunlugu caligmadiklar siire zarfinda dahi telefonlarini agik bira-
kir. Formel olarak 6zerk ama aslinda bagimli olan 6z-tegebbiis ola-
rak emegin orgiitlenmesinde biiyiik pay: vardir cep telefonunun. Di-
jital ag, emegin mekansal ve zamansal anlamda kiiresellesmesinin
miimkiin kihndi: yerdir. Kiiresel emek, her tiirden isareti ve enfor-
masyon birimini iireten, igleyen, dagitan ve ¢ozen sayisiz fragmanin
sonsuz bi¢imde yeniden birlestirilmesidir. Agin sonsuz bir yeniden
birlegtirmeyi faal hale getirdigi hiicresel faaliyettir emek. Cep tele-
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fonlar ise bu yeniden birlegtirmeyi miimkiin kilan araglardir. Her
enformasyon isgisi, birlestirici bir varlik gergevesi —yani enformas-
yon-meta, gosterge-sermayesi— olugturabilmek adina diger say1siz
semiyotik fragmanla bulugmak ve eslesmek zorunda olan zgiil bir
semiyotik katmam isleme kapasitesine sahiptir.

Ancak bu birlesmenin miimkiin olabilmesi i¢in sonsuz derecede
esnek (ve de gosterge-sermayesinin ¢agrilan kargisinda siirekli ola-
rak reaktif) tek bir iiretim katmam yeterli degildir. Tekil katmanlart
birbirine baglayabilecek, enformasyon iiretiminin fragmanlarim
gercek zamanda koordine edebilecek ve yerellestirebilecek bir arag
gerekir. Son onyilin en 6nemli tiiketim nesnesi olan cep telefonlan
bu iglevi kitlesel diizeyde yerine getirir.

Endiistri iscileri, siirekli olarak performe ettikleri iiretim edimi
karsihginda iicret alabilmek igin giinlerinin sekiz saatini belirli bir
yerde gecirmek zorundaydilar. Uretimin hareketliligi igcileri za-
manda ve mekanda hareketsiz kilan montaj hattiyla miimkiin olmus-
tu. Enformasyon iscileri ise siber uzayda siirekli hareket halindedir-
ler. Isaretleri bulmak, deneyimleri islemek ya da basitge kendi var-
liklarinin izlerini takip etmek igin oradan oraya hareket ederler. An-
cak her an ve yerde ulagilabilir durumdadurlar, kiiresel tiretim don-
giisiine yeniden dahil edilecek olan iiretim islevini performe etmele-
ri igin geri ¢agrilabilirler. Cep telefonlar1 sermayenin riiyasini ger-
cek kihiyor; iiretim dongiisiiniin ihtiyag duydugu anda her bir zaman
atomunu massediyor. Isciler bu sekilde tiim giinlerini sermayeye su-
nuyorlar, ancak sadece zamanlarimn hiicresellestirildigi anlar igin
iicret aliyorlar. Enformasyon iireticileri noro-iggiler olarak goriilebi-
lir. Sinir sistemlerini miimkiin olan en ¢ok zaman igin aktif alici ter-
minaller haline getiriyorlar. Tiim bir giin, ancak gerektiginde dogru-
dan iiretken hale gelen, semiyotik bir aktivasyona tabi tutuluyor.

Peki, siirekli olarak biligsel elektrokusyona tabi kilinmaktan kay-
naklanan stresin duygusal, psikolojik ve varolussal bedeli nedir?
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MUTSUZLUK FABRIKASI

Mutluluk bilimsel degil, ideolojik bir meseledir. Mevzuya bdyle
yaklagmak gerekir. Kamusal séylemde dahi mutluluk iizerine bilim-
sel olarak temellendirilmis, tutarli bir soylem bulamayiz; gordiigii-
miiz tek sey mutluluk fikri iizerine inga edilmis iletisim akiglandir.
Tutarliliktan yoksun, gerekcelendirilemeyen, ama yine de son dere-
ce tesirli olmus parcgali ve muhayyel davetlerin ortali1 kapladigina
tanik oluyoruz. 1990'1arda iiretim siireci gayrimaddi bir hal alirken,
hakim retorik mutluluk iizerine yogunlagmigti: Mutlu olmak sadece
miimkiin degil, ayn1 zamanda zorunludur. Bu amaca ulasmak icinse
belli kurallar: ve davranis bigimlerini izlememiz gerekir.

Ekonomik séylemde mutiufuk

Gerek totaliter gerek demokratik siyasal séylemler kolektif eylemin
ufkuna mutlulugu yerlestirmistir. Totalitarizm yurttaglara zorunlu
davranis kaliplari dayatir ve eger marjinallesmek ya da tahkikata ug-
ramak istemiyorlarsa bu kaliplari coskuyla kabul etmelerini talep
eder: Mutsuz kisi kotii bir vatansever ve komiinisttir, sabotajcidir vs.

Demokrasi ise coskulu bir riza beklentisinde degildir. Aksine,
olgun bir bakis agisiyla demokrasiyi, bireylerin, géreli mutlulugu
yakalamalarim1 miimkiin kilacak, kisisel ve kamusal davranislarla
Ozdeslesmelerine izin veren bir modus vivendi'nin biteviye pesin-
den gidilmesi olarak tasavvur ederiz.

Kapitalizm siklikla (ve nedensiz yere) demokrasinin ayrilmaz
eslikgisi olarak takdim edilir (halbuki pek ¢ok durumda demokratik
olmaktan hayli uzak rejimlerin golgesinde yeserdigini biliyoruz);
aslinda kapitalizmin demokrasiye hi¢ tahammiilii yoktur, ¢iinkii
tiim enerjimizi hasretmeden tam anlamiyla galip gelmemizin miim-
kiin olmadig1 evrensel bir rekabete coskuyla katilmamizi bekler.

Nazizm, Fasizm ve otoriter sosyalist devletler gibi totaliter re-
jimler, sonsuz bir kederden bagka bir sey yaratmamis olan kolektif
ve esmantikll bir mutluluk adina halklarim 6zgiirliikten mahrum bi-
rakmuglardir.

Fakat liberal ekonomi de, tiim o karikatiir ama gene de ikna edi-
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ci kér ve basan kiiltiiyle, mutsuzluk iiretmekten bagka bir sey yap-
mamigtir.

1990'larda Yeni Ekonomi ideolojisi serbest piyasanin tiim insan-
lik i¢in azami mutluluk yaratacagini vaaz etmigti. Sonugta ideolojik
olan ile reklam s6ylemi birbirine karigti; reklamcilik bir tiir iktisat
teorisi ve siyasal eylem paradigmasi haline geldi.

Reklam soyleminin temelinde, tiiketicilerden kopyalamalart is-
tenen muhayyel mutluluk modellerinin yaratilmasi oldugu iyi bili-
nir. Reklamcilik sistematik olarak hayaller ve hayal kirikliklari, re-
kabet ve yenilgi, cogskunluk ve depresyon iiretir. Reklamciligin ile-
tisim mekanizmasi, bir yanda kendimizi yeterli hissetmek ve mutlu-
lugu gerceklestirmek igin bizleri tilketmeye ¢agiran bir davet iizeri-
ne, diger yanda yetersizlik hissinin iiretilmesi iizerine inga olmugtur.

Kendini gerceklestirme ve isin reddi

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, 1960'larda ve 70'lerde, mekanik ve
tekrara dayanan Fordist modelin en milkemmel agamasina vardigi
sanayi sisteminin zirve noktasinda, is¢ilerin sanayi emegi karsisinda
yasadiklar yadirgama ve igin reddi mefhumu, yabancilagma mevzu-
unu elestirilerinin merkezine oturtan bir kiiltiirel dalga i¢inde genis
destek buldu. Felsefi manada yabancilasma, insanin sahiciliginin
kaybedilmesi, erkek ve kadinlardaki esas insani seyin iicret, para ya
da tiiketim iiriinleri gibi ancak maddi anlamda deger tasiyan seylerle
degis tokus edilmesi anlamina geliyordu. Varolusguluk'tan etkilen-
mig olan ve idealist hatta yer alan felsefi akimlar o yillarin politik
cevrelerinde son derece yaygindi. Bu akimlar kapitalizmi, mal don-
giisiine madun ve konformist bir katilim adina insanlar insanlikla-
rindan eden bir yabancilagsmanin miisebbibi olarak goriiyorlardi. Bu
nedenle de esas siyasal hedefleri, iiretici emekle kendini gergekles-
tirmenin bir araya gelecegi bir toplumsal durumun yaratilmasiydi.

1970'lere gelindiginde feminist ve escinsel hareketleri "kisisel
olan politiktir" fikriyle ortaya ¢ikt1. Kastedilen toplumsal miicade-
lenin yegéne hedefinin siyasal iktidar: ya da hiikiimeti almak olma-
dif1ydi. Aksine hedef her seyden 6nce yasam kalitesi, keyif ve ac1,
kendini gergeklestirme ve farkliliklara saygi duyulmasiydi: Kolek-
tif eylemin motoru arzuydu.



88 RUH ISBASINDA

1970'lerde genglik hareketleri nezdinde belli bir etki yaratmus
olan A/traverso dergisi bir keresinde "Mutluluk pratigi kolektif ol-
dugunda tersyiiz edicidir” bagligiyla ¢ikmugti. 1977 Hareketi, gerek
renkli ve yaratic1 Italyan versiyonunda gerekse Ingiltere'deki punk
ve gotik versiyonunda ortak bir sezgiye dayaniyordu: Toplumsal
degisim siirecinin her alaninda, muhayyilenin déniisiimiinde, ko-
lektif enerjinin her yer degistirisinde belirleyici olan arzudur. Iscile-
rin uicret iligkisini reddetmeleri, isten kaytarmalar ya da sabotajlarla
montaj hattinin kendilerine dayattif1 zamana uymay1 reddetmeleri
ancak arzunun tezahiirii olarak anlagilabilir.

Zengin, farkindalik sahibi, iiretim ve kiiltiir anlaminda 6zerk,
kurtanimg bireysellikler fedakarlik ve ig etigi ideolojisinden 6fkey-
le uzaklagtilar: Is, herhangi bir zeka pinltisindan yada yaraticiliktan
yoksun hiyerarsik bir tekrar olarak lanetlendi. 1977 Hareketi, mut-
luluk ideolojisini, gerek Taylorist fabrikaya ve Fordist iiretim dén-
giisiine karg1, gerekse fabrika modeli iizerine insa edilmis toplumsal
yapilara kars1 giiclii bir elestiri araci olarak kullandi.

Sonraki yillarda gerek liretim alanin gerekse toplumsal ve kiiltii-
rel alani topyekiin altiist edecek kimi belirleyici olaylar vuku buldu.

Birincisi, iiretken emek kiplerini ve bunlarin birbirleriyle ek-
lemlenme bigimlerini pek ¢ok yonden doniistiiren dijital teknoloji-
lerin hizla yayilmasi oldu.

Ikincisi, fabrika modelinin iizerine inga edildigi hiyerarsik yapi-
nin krize girmesiydi.

Kendini gergeklestirme 6zlemi, dijital iiretim Kipleriyle miikem-
melen uyum gosterecek bir toplumsal modelin yeniden kurulmasin-
da 6nemli bir iglev gordii. Toplumsal tarih, igin reddi ile iiretim sis-
teminin yeniden kurulmasinin, direnigin ve reaksiyonun yan yana
var oldugu bitmek bilmez bir hikaye olarak goriilebilir. Sanayi top-
lumlarinda sermayenin ve ig¢i sinifinin hem birbirine zit ama hem
de ortak ¢ikarlart mevcuttur, Zitlik sermayenin miimkiin olan en
yiiksek miktarda emek zamanim ve degeri canli emekten koparip al-
may1 hedeflemesinden gelir, halbuki is¢inin ¢ikarina olan somiirii-
niin engellenmesi, fiziksel ve zihinsel enerjisinin kendine kalmasi-
dir. Ancak diger yandan, makinelerin ve teknolojilerin devreye so-
kulmasi yoluyla gerekli emek zamanimnin azaltilmas: hem sermaye-
nin hem de iscilerin ¢ikarinadir. Gergekte olan da budur. Tam da
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Karl Marx'in Grundrisse'de 6ngordiigii gibi, ig¢ilerin iktidar miica-
delesi sermayeyi is¢i yerine makine kullanmaya zorlamigtir. Mikro-
elektronik teknolojilerin devreye girmesi, makinelerin dijitallegme-
si ve iiretim siireclerinin bilgisayarlagmasi, hizla emegin 6zellikleri-
nin déniigmesine ve genel olarak zihinsellesmesine neden olmustur.

Zihinsel emek ile kol emegi arasindaki iliski konusu yirminci
yiizy1l boyunca siirekli giindeme geldi. Max Weber bu iligki lizerinde
durdu, Lenin parti teorisinin merkezine bu iligkiyi koydu, Gramsci
yepyeni bir bakisla bu iligkiyi yeniden diisiindii. Fakat is¢i hareketi-
nin kuramsal gelenegi i¢inde zihinsel emekten ne zaman bahsedilse
metalarin iiretim siirecinden ayn bir igleve, hiikmeden ve ideolojik
anlamda rizay: iireten bir kontrol iglevine, dolayistyla bir siyasal ig-
leve gonderme yapilir.

Esas iiretim iglevi kol emegine, yani fiziksel materyallerin dog-
rudan doniistiiriilmesine birakilir. Zamanla zihinsel emek maddi giig
kazand, sanayi emeginin ve is¢i sinifimin siyasal ve teknik anlamda
giiclenmesinin araci haline geldi. Sanayi doneminin olgunluk za-
manlarinda otomasyon zaten baglamists; boylece maddeyi doniigtiir-
me islevini makineler iistlenecek ve kol emegi cok daha giiglenecek-
ti. 1970lerde, sayisal olarak kontrol edilen araglarin ve esnek oto-
masyon sistemlerinin devreye girmesiyle giderek daha gok sayida
operatif islev makinelere devredildi. Ancak 1980'lerin esas belirle-
yici doniisiimii is siireglerinin sistematik olarak bilgisayarlagtirilma-
stydi. Dijitallesme sayesinde tek tek her somut olay enformasyonla
simgesellestirilmekle kalmiyor ayn1 zamanda taklit de edilebiliyor-
du. Sonug olarak, tiim bir iiretim siirecini miiterakki bigimde enfor-
masyonun islenmesine ve miibadelesine indirgemek miimkiin oldu.

Peki, enformasyon nedir? Enformasyon bir nesneye ya da olaya
gonderme yapan gostergelerin transferinden ibaret degildir. Enfor-
masyon nesneye ya da olaya agilanmus olan bigimin yaratilmasidur.
Her nesne, olay ve meta, o nesne ya da olay: miibadele edilebilir bir
varliga doniistiirme kapasitesini haiz algoritmik enformasyonla de-
gistirilebilir. :

Dijitallesme operasyonel olarak fiziksel diinyayla eklemlenmis
bir diinya simulakrumu yarattig1 igindir ki enformasyon iiretimi mal
ve hizmet iiretiminin, maddi ve semiyotik nesnelerin tiim dongiile-
rine girmis durumda.
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Enformasyon iiretimi modelinin bi¢imlenmesi emek giiciiniin
kiiltirel ve fiziksel evrimiyle kol kola gitti; faaliyet algisinin kendi-
si topyekiin degisti. Klasik sanayi toplumunda isgiler entelektiiel
niteliklerine, bireyselliklerine ve yaraticiliklarina el konuldugu his-
sindeydiler. Ileri teknoloji gerektiren iiretimde ise biligsel meleke-
ler ige kosuluyor, kisisel meziyetler degerlendiriliyormus gibi gorii-
niiyor.

Yirminci yiizy1lin son yirmi yilinda iiretim siireclerinin teknolo-
jik ve orgiitsel anlamda doniisiimiiniin énemli bir sonucu olarak
emegin zihinsel bir mahiyet kazanmasi, kendini gergeklestirme ba-
binda yepyeni perspektifler agmigtir. Fakat ayni zamanda sermaye-
nin degerlenmesi yoniinde yepyeni enerjilerin akacag bir alan da
agilmus olur. Hiyerarsi ve tekrarin elestirisi iizerinden iscilerin sana-
yi emegi karsisinda gelistirdikleri hognutsuzluk 1970'lerin sonuna
dogru sermayenin giiciinii zayiflatmusti. Tiim arzular sermayenin di-
sinda konumlanmisti, sermayenin tahakkiimiiyle aralarina mesafe
koyan giigler ¢ekim alamina girmisti. Yeni ekonominin enformasyon
iiretiminde ise tam tersi vuku buldu: Arzu, tegebbiis ve is yoluy]a
kendini gergeklestirme dogrultusunda yeni enerjileri cagirds. Iktisa-
di tegebbiisiin, iiretken emegin ve is diinyasinin diginda kalan bir ar-
zu, bir canlilik yok gibiydi. Boylece tam da yaraticiligin, arzunun ve
kendini gergeklestirme dogrultusundaki bireysel ve dzgiirliikgii itki-
lerin sayesinde, sermaye fiziksel, ideolojik ve iktisadi enerjisini ye-
nileyebilmis oldu.

Prozac ekonomisi

Biligsel emek ile sermaye arasinda bir ittifakin s6z konusu oldugu
1990'h1 y1llarda ticaretten, reklam dongiisiinden, girisim sermaye-
sinden ve emeklilik fonlarindan elde edilen mali akislar sanal iire-
tim dongiisiine kaydi. Boylece bilissel emek teknosferin ve medya
diinyasinin olugum dongiisiine girerek bir tegebbiis haline gelebildi.
Yaratict mithendislerden, 6zgiirliik¢ii programcilardan ve sanatgi-
lardan olusan ordular zekdmn proleterleri haline geldiler. Bu insan-
lar biligsel emek giiglerinden bagka bir seyleri olmayan ama yarati-
c1 ve ekonomik bir temel iizerinde bir tegebbiis baslatabilecek insan-
lara doniistiiler. Yayilmus, ozgiirliikgi, esitlik¢i ve kolektif bir zeka
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ile yeni ekonominin oligopolleri arasinda hakiki bir savag yasgand1 0
yillarda.

Internet tesebbiislerinin yayginlagmas: da toplumsal gelirin ye-
niden dagitilmasini temsil ediyordu. Ag modeli, tiretken igbirligi il-
kesi ve open source, yeniden birlestirici sermaye ile biligsel emek
arasindaki ittifak sayesinde toplumda kok salabildi.

1990'larin ittifaki, kendi kendini kusursuz bigimde diizenleme
kapasitesine sahip bir mekan olarak tarif edilen piyasay1 yiicelten
neoliberal ideolojinin golgesinde gergeklesti. Siiphesiz kendi kendi-
ni diizenleyen piyasa mefhumu naif bir peri masalindan bagka bir
sey degildir, ciinkii hakiki ekonomi oyunu gii¢ iligkilerinden, maf-
ya, hirsizlik ve yalanlardan azade degildir. O yiizden biligsel iscile-
rin bagimsiz tesebbiisler kurabilecekleri yamisamastyla enerjilerini
sarf ettikleri tiim o sektorler, enformasyon teknolojileri ve medya
sistemi tekellerin tahakkiimiine girdi. Biligsel emekle yeniden bir-
lestirici sermaye arasindaki ittifak piyasanin oligopol tahakkiimiine
boyun egmesiyle, biligsel emegin de diinya ekonomisine hiikmeden
biiyiik mali kuruluglarin kararlarina tabi olmasiyla neticelendi. 2000
yilinda borsalardaki ¢8kiis yaratici sektorlerde bir enerji kaybini be-
raberinden getirdi, eski petrol temelli ekonomi yeniden tesis edildi
ve diinya bir kez daha anlamsiz savaglara siiriiklendi.

Rekabet son onyillarin neoliberal diinyasinin evrensel inanci ha-
line geldi. Rekabeti koriiklemek adina saldirgan bir enerjinin siste-
me zerk edilmesi, psisik enerjileri siirekli olarak harekete gegiren
bir tiir siirekli elektrokusyon zorunlu hale geldi. 1990'lar psiko-far-
makolojinin, Prozac ekonomisinin yillariydi.

Asiri cogkulu ritimler 1990'lann ortasinda finans, tiiketim ve ha-
yat tarz1 alaninda hakim hale geldi, bu durumun bir sonucu da sinir
sisternini diizenleyen maddeleri igeren cosku verici uyusturucularin
dort bir yan kaplamasi oldu. Bitmek bilmez bir zihinsel heyecan du-
rumuna kapilan Bati toplumlarinin giderek biiyiiyen bir kesimi sey-
tan gikarircasina bin yil doniimiinde sistemin tikanacag1 efsanesine
inand1. Bu fantazmatik tehdit boga ¢iktigindaysa bu sefer gergek ¢o-
kiis gerceklesti. Fakat yeni ekonominin kolektif ruhu geri doniilemez
noktaya varmigti bir defa. Alan Greenspan 1999'da "piyasanin akil-
dis1 tagkinhigindan” bahsettiginde sozleri esasen finansal degil kli-
nik bir teshisi ifade ediyordu. Tagkinlik, uyusturucunun, kullanilabi-



92 RUH ISBASINDA

lir zihinsel enerjinin agir sémiiriilmesinin, insanlan panik egigine
stiriikleyen dikkat doygunlugunun bir sonucuydu.

Panik, depresif bir ¢okiis ve zihinsel karmasanin habercisinden
bagka bir gey degildir.

Ve nihayetinde Prozac ¢okiisii geldi.

Yeni binyilin baglarinda devasa sirket birlesmeleri goklere ¢ika-
nilmisti: AOL ve Time Warner kiiresel zihne daha derinden niifuz ede-
bilmek adina duyargalarim birlegtirdi. Hemen sonrasinda Avrupali
telekomiinikasyon sirketleri UMTS'ye (Evrensel Mobil Telekomii-
nikasyon Sistemi) devasa paralar yatirdilar. Worldcom'u, Enron'u,
tiim bir Internet ekonomisi sektoriinii igine alan batis 6ncesindeki
son eylemler bunlardi. 2008'deki nihai felaketin silik bir provasin-
dan bagka bir sey olmayan bu kriz, psikopatolojik sendromlardan ve
stresten ¢ok daha fazla etkilenen biligsel iscileri agina diigiiren ¢6-
kiigiin ilk tezahiiriiydii.

Panik depresif sendrom ve rekabet

Alain Ehrenberg, La Fatigue d’étre soi adli kitabinda, depresyonu bil-
hassa rekabet durumlariyla baglantili toplumsal bir patolojik send-
rom olarak ele alir.

Disipline edici davranig modelleri, otorite kuralian ve toplumsal simf-
larin ve cinsiyetlerin kaderini tayin eden yasaklar kargisinda gosterilen
uyum, her kisiyi bireysel eyleme zorlayan, bireyleri kendileri olmak zorun-
da birakan yeni normlar kargisinda ¢oktiigiinde depresyon bag gosterir. Bu
yeni norm nedeniyle yasamlarimizin sorumiulugu biitiiniiyle bizlerin sirti-
na biner. Depresyon, yetersizlik hissinin baskin oldugu bir sorumluluk pa-
tolojisi olarak kendini gosterir. Depresif bireyler géreve hazir degildirler,
kendilerine doniismiis olmaktan yorgun diigmiiglerdir. !0

Depresyon, kendini gergeklestirme ideolojisiyle ve mutlu olma zo-
runluluguyla yakindan ilgilidir. Diger taraftan depresyon, rekabetgi,
iiretken ve bireyci baglamlann disinda kesinlikle patolojik olarak
telakki edilmeyen bir davramsi psikoloji lisani araciligiyla anlatma-
nn bir yoludur.

10. Alain Ehrenberg, La Fatigue d'étre soi: dépression et société, Paris: Editi-
ons Odile Jacob, 1998, s. 10.
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Depresyon, ahlaki acidan ziyade ketlemenin, koy vermenin ve halsizli-
gin hikim oldugu bir sorun alaninin parcasidir. Kadimlerin "kederli tutku”
dedigi sey bir eylem bloguna doniigmiistiir, istelik bu doniistim kiginin 6}-
¢iitiiniin bireysel girigim oldugu bir baglamda gerceklesmektedir.!!

Rekabet riskli bir narsisistik uyarim igerir, ¢iinkii kapitalist ekonomi
ya da daha spesifik olarak yeni ekonomi gibi son derece rekabetci
baglamlarda ¢ok sayida insana ¢agn yapilir ama bunlarin pek azi se-
¢ilmigler arasina girer. Toplumsal normlar basarisizlik ihtimalini
kabul etmez, ¢iinkii bagansizlik psikopatolojik bir baglama havale
edilir. Basarisizlik ve yenilgi olmaksizin rekabet de olmaz, fakat
toplumsal norm kendi ideolojik temellerini ve hatta kendi iktisadi
verimliligini sorgulamaksizm basartsizlik normunu kabullenemez.

Yeni ekonominin diger yiiziinde dogal olarak psikolojik uyarici-
lanin ya da antidepresan maddelerin kullanimi vardir. Bu yiiz sakl
tutulur, yok sayilir, ama belirleyici olduguna da siiphe yoktur. Pro-
zac, Zoloft ya da kokain olmadan yeni ekonomi operatorlerinden ka-
¢1 hayatta kalabilirdi ki?

Eczaneden ya da sokaklardan alinabilecek psikotrop maddelere
olan bagimlilik psikopatolojik ekonominin yapisal bir 6gesidir.

Ekonomik rekabet toplumsal ortakligin hakim psikolojik buyru-
gu haline geldiginde kitlesel depresyon i¢in kogullarin olgunlagti§im
sOyleyebiliriz. Bugiin goziimiiziin 6niinde gerceklesen de tam olarak
budur.

Sosyal psikologlar son onyillarm liberal hiper-kapitalizm kosul-
larinda iki patolojinin bilhassa aktiiel oldugunu belirtmiglerdir: pa-
nik ve depresyon.

Panik, psikologlarin pek de iyi anlayamadiklan bir sendromdur,
¢linkii gegmigte ¢ok seyrek goriilmiigtiir. Spesifik bir fenomen ola-
rak panik sendromu ¢ok yakin zamanlarda teshis edildi, fiziksel ve
psisik nedenlerini bulmak da hayli gii¢; fakat daha da zor olan bu
sendrom karsisinda yeterince etkili olabilecek bir terapi bulabilmek.
Bu sendromun neden oldugu patolojik probleme bir ¢are 6nermek
gibi bir hirsim yok. Ben yalnizca panigin anlamina dair gozlemleri-
mi paylagiyorum. Panik, doganin sonsuzlugu karstsinda kendimizi
ezilmig hissettigimizde, diinyanin yarattig1 sonu gelmez uyaranlari

11.A.g.y.,s. 18.
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bilincimizde algilayamadigimizda yasadigumiz bir histir. Sézciigiin
etimolojisi Yunancada "var olan her sey" anlamina gelen pan sdzcii-
giinden gelir. Aym ismi tagiyan tanri, ziyaret ettigi fanileri pengesine
alan ulvi, harap edici bir deliligi beraberinde getirir (James Hill-
mann'm "Pan Uzerine" isimli makalesine bakilabilir). Peki ama bu
tiir bir sendromun bu zamanda yayilmasini nasil agiklayacagiz? Bu
sendromla sendromun kendini gosterdigi ve yayildig1 baglam ara-
sinda bir bag kurmak miimkiin mii?

Toplumsal baglam, tiim enerjilerin bir digeri lizerinde egemen
olmak icin harekete geg¢irildigi rekabetci bir toplumdur. Hayatta
kalmanin artik yeterli hazirlifa ve becerilere sahip olmakla bir ilgi-
si kalmadi. Siirekli bir sorgulama s6z konusu: Kisi kazanamazsa
birkag giine ya da aya kalmaz elenecektir.

Teknolojik baglam, kiiresel makinenin ritminin devamli olarak
hizlanmasi, bireyin beyninin sinirli isleme kapasitesine kars: siber-
uzayin devamli olarak genislemesidir.

Iletisimsel baglam, rekabetin ve hayatta kalmamn kosullarini
belirleyen sinyalleri iceren enfosferin biteviye geniglemesidir.

Panik sozciigiiniin Yunanca etimolojisinin Sniimiize koydugu
resme benzemiyor mu bu durum?

Nasil o ulvi doga, tanri Pan'la kargilagan Yunanlilarin duyusal ka-
pasitesini katbekat asiyorsa, enfosferin sonsuz boslugu da insanin
islem kapasitesine {istiin gelmektedir. Siber-uzayin genislemesinin
sonsuz hizi, nefes alip verme ya da kalp atis1 gibi tiim yagamsal fonk-
siyonlarin tehlikeli bicimde hizlanmasina ve sonugta ¢okmesine ne-
den olan algisal, biligsel ve psisik bir stres iiretir.

Buradaki panik yorumunda mesele basitge bireysel psikopatolo-
jiye dair bir mesele degildir, séz konusu olan hayli yaygin, neredey-
se genellesmis bir toplumsal sendromun bireysel tezahiirleridir. Pa-
nigin en bariz isaretlerini gosteren kolektif davramslardir.

Kolekiif panik, cagdas kentsel mekanda kisisel iligkilere 6zel-
ligini veren goriiniiste normal kimi davraniglarin yani sira gégmen-
lere kars1 gosterilen akildisi saldirganlik ya da stadyumlardaki ma-
nasiz kitlesel siddet patlamalar1 gibi fenomenler yaratiyor. Bu dav-
raniglar siyasal ikna araglanyla ya da hukuksal baskilarla diizeltile-
mez, ¢linkii bunlarin siyaset ya da ideolojiyle ilgisi yok; bunlar en-
fosferin asinligindan, asin uyarimlardan ve toplumsal organizmay:
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etkileyen, siirekli elektrokusyona tabi kalmaktan kaynaklanan sonu
gelmez bilissel stresten beslenen toplumsal psikopatolojiyle ilgili
durumlar.

Siirekli elektrokusyon, ag iletisimi teknolojilerinin rekabetci bir
toplumsal durumda kullamldify, organizmamn iktisaden gecerli
gostergelerin sonsuz, hiper-hizh akigina maruz birakildig: bir siste-
min normal bir kosuludur.

Organizma artik kaldiramayacagi bir raddeye varip ezildiginde
panik krizi ¢okiise neden olabilir ya da organizma psikologlarin
"depresyon" demeyi tercih ettikleri ani bir motivasyon kaybi tablo-
su gosterip kendisini iletisim akigindan koparabilir.

Depresyon esnasinda ilk olarak daha dnce narsisistik bir tarzda
kullandigimiz enerjiyi ise kogamaz oluruz. Organizma bir kez reka-
betg¢i gerilimi siirdiiremeyecegini fark ettiinde, tiim motivasyonu-
nu emen o iligkinin kaybeden tarafi oldugunu anladiginda, bilingli
organizmayla diinya arasindaki miibadele iligkisinde bir tiir sifir
noktasina doniiliir.

Depresyon esnasinda, her zaman, 6zne agisindan narsisistik dik-
katin odak noktasinda olan nesnenin kaybindan kaynaklanan bir
motivasyon kaybi yasariz.

"Diinya bir anlam ifade etmiyor artik,” der depresyona giren ki-
si, clinkii narsisistik tutkusunun nesnesi yitip gitmistir. Bu durum,
ikincil bir patolojik sendrom olarak depresyonun (birincil sendrom
bana kalirsa paniktir) rekabet ilkesi iizerine inga edilmis, organiz-
may1 gevreleyen iletisim dongiilerinin sonsuz bi¢imde hizlanmasi
icin gereken teknolojik enstriimanlarla donatilmis bir toplumda
yayginlagmasim agiklayabilir.

Birbirini tamamlayan bu iki sendromun tasviri, giiniimiiziin psi-
kopatolojisini yaratan ve besleyen psiko-sosyal ¢erceveyi isaret et-
mek anlaminda faydal olabilir.

Siiper aksesuarli otomobillerine binip sirketin gelirlerini artir-
mak ve patronlarimin takdirlerini almak icin ellerinden gelenin en
iyisini yapmaya hazir amfetamin bagimlisi gengler panigin esinde
duruyorlar. Ayni sekilde onlarin dazlak kardesleri de her pazar giinii
stadyumlara dolusup birbirlerini déviiyor, hafta boyunca biriktir-
dikleri panigi bir bigimde disa vuruyorlar.

Politik kiiltiir ise eczanelerde satilan, Roche ya da Glaxo'ya akil
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almaz kérlar kazandiran yasal ilaglarin, mafyaya para kazandlr;n
yasadis1 uyusturucularla birlikte rekabetgi toplumun esasli bir 6Zesi
(hatta en 6nemlisi) oldugunu kabullenmekten kagmiyor.

Frijit diisiince ve kognitarya

Frijit Diislince dijital teknolojilerin kayitsiz sartsiz yiiceltilmesini
icerir. Dijital teknolojiler, diinyanin fiziksel mahiyetinin kaybolma-
s1, tiim hayat bigimlerini yeniden iiretme kapasitesine sahip algorit-
malarin ortaya atilmasi iizerine inga olmustur.

Sanal olana dair pek ¢ok tanim ortaya atilmigtir. Ama benim ni-
hayetinde tercih ettigim tanima gére sanal olan, elle tutulur fiziksel
nitelikleri ortadan kaldirilmig gergekliktir. iligkilerin yapay bicimde
cogkulu ama ayni zamanda seksten arindirilmig oldugu Internet diin-
yast Frijit Diislince'nin diinyasidir. Yegane somut etkilegim, i ve
ekonomik miibadeledir.

Nuh tufandan kurtarabilmek i¢in diinyadaki tiim mahlukati tek-
nesine almistr. Bugiin benzer bigimde havalandirmali teknelerimize
binip insanhigin biriktirdigi kiiltiirel mirasla bagimiz1 koparmadan,
diger teknelerle iligkide kalarak, dijital selin dalgalar iizerinde sali-
niyoruz, ama tam da o esnada asagidaki fiziksel gezegende barbar
stiriiler birbirine giriyor, savaslar patlak veriyor.

Becerebilenler sikigtirilmig hiper-baglantili kapsiillerde kendi-
lerini digaridan yalitiyor. Bizatihi varliklar bir giivensizlik kaynagi-
na doniisen diger insanlarla aralarindaki tiim fiziksel bag: kopari-
yorlar, ama yine de arzu ettikleri her yerde sanal da olsa var olmaya
devam ediyorlar.

Bu sizofrenik cografyanin, iki farkli katalogu, bu ayn diinyalan
tasvir edecek iki farkl: atlasi gerektirdigi acik. Sanal sinifin katalo-
gu steril bir katalog. Zamansallig1 ve fizikselligi ortadan kaldirilmig
nesneler sunuyor. Bedenselligin ortadan kalkmasi sonsuz mutlulu-
gun garantisi; ne var ki frijit ve hatali bir mutluluk bu, ¢iinkii zihin-
sel emegi, cinselligi ve zihinsel dliimliiliigii yadsiyarak bedenselligi
yok sayiyor ya da ortadan kaldiriyor.

Bu degerlendirmelerden dolayi, sanal siifi bedensel, tarihsel ve
toplumsal terimlerle analiz edebilecek yeni bir kavrama ihtiyag ol-
dugunu goriiyorum.
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Sanal siif kavrami, gosterge-sermayesi tarafindan tretilen is
akiglarinin toplumsal olarak tanimlanmamis, anlagiimas: gii¢ karak-
terini vurguluyor. Sanal sinif hicbir sinifla §zdeslesmeyenlerin sini-
f1, ciinkii onlar toplumsal ya da maddi olarak yapilandirilmis bir s1-
nif degiller. Bu sinifin tanimi kendi toplumsal bedenselliklerinin or-
tadan kaldirilmasina bagh.

Bu kavram benim i¢in enteresan ve faydali bir kavram. Ama bu-
nu tamamlayacak, gosterge-sermayesinin tiretiminde ige kosulan zi-
hinsel emegin (inkér edilen) bedenselligini ve (sakinilan) toplum-
salligin1 tammlayabilecek ikinci bir kavrama daha ihtiyag var. O
yiizden Kognitarya terimini kullamyorum. Kognitarya, kendi top-
lumsal bedenselligi nazarindan degerlendirildiginde, toplumsal an-
lamda yaygin ve pargali, semiyotik emek akigidir. Sanal sinifin ihti-
yaglar1 yoktur, ama kognitaryanm vardir. Sanal sinif dikkatin siirek-
li olarak somiiriilmesinden kaynaklanan psisik stresten mustarip de-
gildir, kognitarya ise bu stresten etkilenir. Sanal simf, kolektif Zeka
haricinde herhangi bir bilingli kolektif slire¢ yaratamaz, kognitarya
kendisini bilingli bir toplulukla 6zdeslestirebilir.

Kognitarya s6zciigiiniin iki ayr1 kavramdan olugtugu agik: bilig-
sel emek (lavoro cognitivo) ve proletarya.

Kognitarya bilissel emegin toplumsal bedenselligidir. Biligsel
emegin toplumsal taniminda beden, cinsellik, liimlii fiziksel yap:
ve bilin¢dis1 devreye girer.

Pierre Lévy ¢ok ses getiren kitab1 Kolektif Zekd'da kavramin
kendisini tartigmaya agryor. Ona gore, tiim insan zekalarinin kolek-
tif bir zekdnin yaratilmasina katilmas: fikri dijital aglar sayesinde
somut bir bi¢im alir; teknolojik, dijital ve sanal kosullarda bir diin-
yanin yaratilmas: miimkiin hale gelir. Ancak biligsel emekgilerin
toplumsal varlig1 zekdyla birlikte kendini tiiketmez. Biligsel emek-
giler, kendi somut varoluglarinda, siirekli dikkat ve caba nedeniyle
sinirleri gerilen, gozleri bir ekrana sabitlenmig kalan bedenlerdir.
Kolektif zek4, bu zekyi iireten bedenlerin toplumsal varligini, kog-
nitaryanin somut bedenlerini ortadan kaldirmaz.
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SEYLERIN EGEMENLIGINDE

1960'lann elestirel sinema dilinde iki s6zciik, yabancilagma ve ileti-
simsizlik, genellikle beraber kullanilirdi. Yarim asir sonra ben de bu
iki sozciikten yola ¢ikarak sosyo-kiiltiirel ve psikolojik durumdaki
degisiklikleri analiz edecegim.

1960'larin sinemasinda iletisimsizlik olgusu

Altmigh yillarin sanayi kentleri suskun bir huzursuzluk hissinin ya-
yildi81, insanlar arasi iliskilerin seyreldigi bir donemin arka planim
olusturuyordu. Isgiler cehennemi andiran metal seslerinin ortasin-
da, montaj hattinin baginda dikilmek zorunda birakiliyorlardi. Anla-
silabilir yegane sesin makine sesi oldugu boyle bir ortamda insanlar
birbirleriyle tek kelime edemiyorlardi. O yiizden geylerin dili sim-
gesel degisimin yerini ald:. fletisimin mekam yitip gidiyordu; duy-
gusal, dilsel, sembolik her boslugu "sey" doldurmusgtu.

Iligki kurmaktaki bu zorluk hali, 1960'larin yeni roman'inda ya
da Michelangelo Antonioni sinemasinda gayet iyi ifade edilmistir.
Gosterge-kapitalizminin sanayi sonrasi ortaminda iliskisel giicliik-
ler toplum sahnesinin merkezi bir unsuru olmaya devam ederler, an-
cak bu giicliikler endiistriyel kalkinma donemine niteligini veren
durumdan son derece farkli, hatta onunla taban tabana zit bir duru-
mun iirtiniidiirler.

Mevcutrahatsizlik halinin kaynaginda asir iletigim yiikii vardir;
mekanik bir aygitin hareketi marifetiyle is¢ileri birbirine baglayan
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montaj hattinin yerini insanlari simgeler iizerinden birbirine bagla-
yan dijital telekomiinikasyon agt almistir. Uretim hayati, yalnizca
islemsel degil, ayn1 zamanda duygulamimsal, duygusal, mecburi ve
caydirici bir degeri olan simgelerle dolup tasmistir. Bu gostergele-
rin isleyigi kaginilmaz olarak yorumlama, kod ¢6zme ve bilingli ya-
nit iiretme zincirlerini harekete gegirir. Siirekli bir teyakkuz hali,
iiretim fonksiyonunun vazgecilmez bir bilesenidir. Uretim sistemi-
ne dahil olan enerjiler kaginilmaz olarak yaratici, duygulamimsal ve
iletisimseldir.

Semiyotik akiglarin iireticileri ayn: zamanda bunlarin tiiketicisi-
dir de. Her bir kullanici iiretim siirecinin bir pargasidir; her ¢ikis ay-
n1 zamanda bir girigtir, her alic1 ise aym1 zamanda bir iletici.

Dijital telekomiinikasyon diinyasina her an her yerden erisim
imkan dahilindedir, aslinda emek piyasasina katilmanin yegéne yo-
lu oldugundan buna mecburuzdur da. Diinyanin her noktasina ula-
sabiliriz, ama daha da 6nemlisi diinyanin her noktasindan ulagilabi-
lir durumdayiz. Bu sartlar altinda, kelimenin dar hukuksal tanimi
degil ama gergek icerigi dikkate alimirsa, mahremiyet imkaninin tii-
miiyle ortadan kalkti§1 da goriiliir. Normalde bu s6zciik kamunun
bakigindan sakinilmig bir mekén, bir bagka deyisle, biitiiniiyle 6zel
eylemleri ve degis tokuglan performe edebilme imkénini ima eder.
Hukuksal kurallar yurttaglarin mahremiyetini korumak iizere tasar-
lanirlar, ama mahremiyetin yalnizca izlenmeme hakkini degil, aym
zamanda izlenmeyi ya da siirekli olarak izlemek zorunda birak:idik-
lanimiz1 izlemeyi reddetme hakkim da i¢erdigini unuturlar. Gorsel
mekanimizin her bir santimetresine her saniye onlarca gorsel ve isit-
sel mesaji boca eden reklamlar mahremiyeti siirekli olarak ihlal eder-
ler. Kamusal alanlara (tren istasyonlarina, havaalanlarina, sokaklara
ve meydanlara) miisrif¢e sagilmig ekranlar kamusal mekanin isgal
edilmesine katkida bulunurlar.

Dikkatlerimiz her yerde kusatilmis durumda.

Sessizligin yerine sonu gelmez bir giiriiltii hali, Antonioni'nin
kizil ¢6lii yerine bizi siirekli harekete ¢agiran tegviklerle dolup tagan
bir biligsel mekén: igte bizim zamanmmizin yabancilagmasi.

Yabancilagsma mefhumu farkli bigimlerde yapilandinlabilir. En-
diistriyel donemde yabancilagma kendini seylesme olarak diga vu-
rur. Bu durumda yabancilagmay1, Hegel'in hem bir sahiciligin yiti-
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mi hem de Ozne'nin tiim bir varliginin yeniden tesisine varacak yad-
simanin diyalektik sart1 olarak "kendinde" mefhumu uyarinca an-
lamlandirabiliriz; zira Hegel igin Mutlak Tin'in diyalektiginin biitii-
niiyle gergeklesmesi anlaminda "Varlik Ozne'dir".

Hiimanist sosyalizm geleneginin sirtin1 yasladigi geng Marx'in
analizinde yabancilagma kavrami, meta-merkezli fetigizmin ve igci-
lerle tiiketicilerin tecriibe ettigi "sey olma" siirecinin elestirisiyle
baglantilanir. Bu baglamda yabancilasmanin agilmasi, metalarin ta-
hakkiimiinden 6zgiirlesmis, kendi ¢aligma siireclerinin sahibi haline
gelmis yeni 6znelerin yiikseligi olarak anlagilir.

Sanayi sonras1 donemde ise seylesmeden ziyade gergeklikten
¢ikma (de-realizzazione) halinden bahsetmemiz gerekir. Bu durum-
da yabancilagma kavramu ii¢ sekilde anlagilabilir: 1) spesifik bir psi-
kopatolojik kategori olarak; 2) kendiligin acili bigimde béliinmesi
olarak; 3) oteki ile, dolayisiyla da kendisi ile mutlu bir iligki siirdiir-
me kapasitesinden yoksun, sempati gosteremeyen bir mekanizma-
nin distonik hisleriyle, dteki'nin bedeninin erigilemez olmasi duru-
muyla baglantili bir 1stirap ve hiisran hissi olarak.

I¢inde yagadigimiz zamani en iyi tanimlayan yabancilagmanin
bu iigiincii anlamidir. Ruhun boyun egdirildigi, canli, yaratici, dil-
sel, duygusal bedenselligin deger iiretimi marifetiyle kapsanip ige-
rildigi bir zamanda yagiyoruz.

Yukaridaki ilk iki anlam, seylesme etkisini gézlemleyebildigi-
miz sanayi donemine 6zgii sikintinin fenomenolojisini tanimlar:
"kendiligin seylesmesi” etkisi. Sanayilesme ve tiiketimcilik kosul-
larinda bireyler bedenlerini kendilerine digsal, yabanci bir sey ola-
rak algiliyorlardi.

Gayrimaddi emegin alaninin tipik sikintisinin fenomenolojisini
tasvir eden iigiincii anlamda ise bir gergeklikten ¢ikma haline taruk
oluruz: seye dokunmanin, bir beden sahibi olmanin, elle tutulur fi-
ziksel bir varlik olarak Stekinin mevcudiyetinden keyif almanin
toplumsal, dilsel, psisik, duygusal imkansizlig1.

"Seylesme" s6zciigii, insanin zamaninin "sey haline gelmesine”,
zihinsel iglevlerle ¢aligma islevlerinin ayrilmasi sonucunda canlihi-
gin kaybedilmesine, cansiz bedenin bir seye bagimli olmasi olgusu-
na gonderme yapar. Gergeklikten ¢ikma mefhumu ise canli bedenin
otekinin canh bedenine ulasmaya ¢aligirken tecriibe ettigi giicliikle-
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re, biligsel iglevierle maddi toplumsallik arasindaki patojen ayrima
atifta bulunur.

Dilin ¢bliinde

"Yabancilagma" ve "iletigsimsizlik" sozciikleri 1960'larda Avrupa'da
mevcut olan elestirel sdylem igerisinde o kadar sik tekrarlandilar ki,
tipki bugiiniin "kiiresellesme" ve "sanallik" sozciikleri gibi dénemi
dzetler bir nitelik kazandilar. "“Yabancilagma" sozciigiinii de igine
alan kavramsal alanin anti-hiimanist felsefe akimlarinca altinin oyul-
masinin ve herhangi bir elestirel genellestirmenin Gtesine gegerek,
bu kavramlarin anlamini ve tarihselligini yeniden kesfetmeliyiz; an-
cak bdylece bunlarin kiiltiirel "konjonktiirii" yorumlamamiza, bag-
lant1 zamanlarinin insana sundugu yeni (gergekten yeni mi peki?)
kosullar anlamamiza nasil yardimei olduklarini anlayabiliriz.

Antonioni 1964 yapimi Kizi! ¢4l filminde figiiratif sanatin ve
yeni romanin yarattigi enerjiden —arka plan renkleri, pop art mobil-
yalar, harabe halindeki endiistriyel dig mekanlar— yararlanarak in-
san iligkilerinin sicakliginin ve aracisizliginin yitip gittigi bir ortam-
da nasil bir tecriibenin ortaya ¢iktigini temsil etmisti. Evlilik krizle-
ri, kacamaklar ve maceralar, her iligkiye, hepsinden 6nce de insann
kendisiyle kurdugu iligkiye sizan genel sikint1 halini tasvir etmek
i¢in kullanilan basit hadiselerdir. ftalyan burjuvazisinin o yillarda
tecriibe ettigi tam da bu tiir bir krizdir. Kolektif halden dogan sicak-
ligin 6zel iligkilerin soguklugunun yerine gegtigi bir 6zgiirlesme ani
olarak 1968 isyanina giden yolu agan da bu kriz olmugtur. Antoni-
oni, yalnizca kiiltiir ve politika alamyla degil, her seyden evvel du-
yarhilik ve duygulann niteligiyle baglantili bir gegisi en iyi temsil
eden yonetmendi. Pop art tecriibesiyle bagim koparmayan Antoni-
oni tiim o renk ve bigimlerle niianslarin yitip gitmesini, varolugun
farkh veghelerinin sanayi doneminde birbirinin tekrarina doniigme-
sini ifade edebilmistir.

Her ne kadar tiimiiyle farkli niyetlere sahip olsa da Ingmar Berg-
man'in 1966 tarihli Persona'si da benzer bir yoldan gider. Bu son
derece yavag akan siyah beyaz filmde iletisimin azalmasi olgusu o
yillara hilkmeden ambiyansin stilize sifresi haline gelir: Ogrenci is-
yanimn getirecegi sicaklik ve erotizm dalgast tiim bir duygusal orta-
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mu degistirecektir. Persona'daki sessizlik ve soz yitimi hali yalnizca
bireysel bir psikopatolojinin isaretleri olarak anlagilmamalidir; bun-
lar tarihsel ve toplumsal baglari olan bir iletisimsizlik durumunu
temsil ederler. Bergson'un sessizligi, olayin vuku buldugu o kuzey
sahil kasabasinin giinesli siteleri, yalmizliga déniisen bir boslugun,
bedenler arasindaki kapatilamaz mesafenin metaforudur.

O yillarin sanatsal ortaminda son derece dnemli bir yer isgal
eden bu iki filmin iirettigi elestirel sylemin orta yerinde "yabanci-
lagma" kavrami vardir. Bu baglamda yabancilagma kisinin seye bo-
yun egmesini ifade eder.

Sanayi ¢aginin zirvesinde seyler diinyasi patlama halindeydi:
Seri iiretim sonsuz sayida standart nesne iiretirken, bir iiretim tekni-
§i olarak montaj hatt1 insan hareketlerini mekanik ritimlere tabi ki-
liyordu. Makine canli bir nesne haline gelirken, beden herhangi bir
biling biciminden kopartiimig cansiz bir nesne halini aliyordu. Kit-
lesel tiikketim mevcut iiriinlerle baglantili olarak davranislan seri ha-
le getiriyordu.

Onlarca y1l siiren bu seri seylesme durumu algimizi 8ylesine et-
kiledi ki bugiin artik seyin 6tekiliginin giindelik hayat tecriibelerini
nereye kadar déniistiirdiigiinii, bizleri ne dereceye kadar kendimiz-
den —tabii "kendimiz" ifadesinin hala bir anlami oldugunu kabul
edeceksek— yabancilagtirdigini fark edecek durumda degiliz.

Yilanin yumurtasi

Ingmar Bergman 1977 tarihli Yilamin Yumurtas: filminde 1920'ler
Almanyasi'nda nazizmin yiikseligini sanki nazizm (psikolojik) bir
toplumsal mekéanin (fiziksel olarak) zehirlenmesiymis, giindelik ha-
yata ve iligkiler diinyasina sizan bir geymis gibi anlatir. Yabancilas-
ma temasini siklikla psikolojik bir ac1, ac1 dolu bir suskunluk ve ile-
tigimsizlik hali olarak ele almig olan Bergman, burada nazizmin ne-
den oldugu asagiliklasma durumuna materyalist, hatta neredeyse
kimyasal bir agiklama getirir.

Filmde yabancilagmamn insanin 6ziiyle higbir ilgisi yoktur. Ya-
bancilagma, karakterlerin (Liv Ulmann ve David Carradine) kiigiik
diinyalarinda soluduklar havaya sizan ve onu zehirleyen bir mad-
denin sonucudur.



MARAZI RUH 103

Yilanin Yumurtas: Isvecli ydnetmenin en iyi filmleri arasinda sa-
yilmiyor, ama bana kalirsa yonetmenin kigisel evrimi ve ge¢ mo-
deru kiiltiirel siirecler agisindan bakilacak olursa en enteresan film-
lerinden biri olduguna siiphe yok. Film, yabancilasmay1 maddi, kim-
yasal, hatta néro-kimyasal bir degisim seklinde yeniden tanimlama-
miza imkan verecek, psikolojik ve dilbilimsel bir siire¢ olarak anla-
silabilecek yepyeni bir tarihsellik taniminin 6niinii agar. Toplumsal
patolojiler her seyden once birer iletigim bozuklugudurlar. Tletigim-
sizlik mefhumu bir dizi karmagik soruna igaret eder: degis tokusun
ortadan kaybolmasi, duygulanimsal iliskilerde huzursuzluk, insani
etkilesim alaninda gozlenen kirlilik.

Bergman bu filmiyle iletigimsizlik sorununu yeni bagtan diigii-
niir: Ulmann ve Carradine arasindaki iligki siirekli olarak daha fazla
zehirlenmektedir, ¢iinkii zehirli bir madde koklerine, cigerlerine ve
nihayetinde beyinlerine niifuz etmektedir. Boylece toplumsal beden
nazizm tarafindan kendi iradesinden yoksun, her an yonetilmeye
hazir bigimsiz bir kiitleye doniistiiriiliir. Filmdeki psikolojik boyun
egme metaforu nazizm Srneginin Gtesinde de gegerliligini korur.
Aym sey tiiketimcilik, televizyon reklamlari, dinsel koktencilikler,
rekabet¢i konformizm gibi diger kolektif zihin zehirlenmesi durum-
lar1 i¢in de gegerlidir.

Yilanin Yumurtasi'ndaki metafor, 1960'1arin Hegelci Ronesans
ortaminda yabancilagma mefhumu igin iiretilen 6zcii ve idealist ta-
nimlardan uzak durmay1 becerir. Metafor burada toplumsal dlgekte
yayilan bir psikolojik patolojiye dair sezgi olarak anlagilmalidir. Ya-
bancilasma mefhumunun agiklayict nitelikleri onu Hegelci bagla-
mindan ¢ekip ¢ikardigimizda anlagilabilir ancak. Boylece sozciigii
fenomenolojik ve psikopatolojik bir baglamda tekrardan kullanabi-
lir, isten kaynaklanan rahatsizliklarin dil ve duygular alanin, iligki-
ler ve iletisim alanini icerme egiliminde oldugu sanayi sonras: za-
manlardaki mevcut durumu tarif edebiliriz.

Ruhun zehirlenmesi, bedenin cansizlasmasi

Bergman 1977 tarihli filminde o giin i¢in heniiz gelmekte olan ama
bugiin artik yeni binyila adim atmus bizler igin cari hale gelmig bir
durumdan bahsediyordu. Zehir sinir gazi gibi evlerimizin igine ka-
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dar girmis, psikolojimizi, duyarliliklarimizi ve dilimizi etkisi altna_
aliyor. Liberal ekonomi organizmalarimizda degisikliklere neden
oluyor; bu degisiklikler nazizmin neden oldugundan bile derin de§i-
siklikler, ¢iinkii toplumun biyolojik ve biligsel dokusunda, kimyasal
bilesiminde etkinler.

Modern sanayiinin yarattif1 insandigilasmanin hikayesini halen
insan olma kapasitesine sahip bir insanliin bakis agisindan anlatan
Charlie Chaplin de 25 Aralik 1977'de hayatim kaybetti. Artik insa-
niyete yer yoktur. O yilin sonbaharinda Cumartesi Gecesi Atesi viz-
yona girdi, briyantinli saglariyla cumartesi geceleri dans etmekten
bagka bir sey diigiinmeyen, tiim bir hafta somiiriilmiig olmasiyla hig
mi hig ilgilenmeyen yepyeni bir ig¢i simifi sahneye ¢ikmust.,

1977 yili insanhgin tarihinde bir doniim noktasidir, post-insan
bakig agisinin sekillendigi yildir. 1977 mesum sinyallerin dort bir
yam sardi81, sadece Japonya'da 784 gencin intihar ettigi yildir. Pes
pese gelen ergen intiharlari muazzam bir skandal yaratmist1. 1980'
lerde dogan kusak, insan bedeniyle kurulan herhangi bir iligki bigi-
minin medyalasma karsisinda geriledigi bir ortamda egitilen ilk vi-
deo-elektronik kugak olma gerefine mazhar oldu. Sonraki yillarin
estetik ve kiiltiirel tarzlarinda bir arinma siirecinin var olduguna ta-
nik olduk. Ik video-elektronik kusagini ayni anda hem bir nesne
hem de &zne haline getirecek uzun erimli Kiiltiirel sterilizasyon sii-
reci boyle bagladi. Kirlinin yerini temiz, killimin yerini parlak ald.
AIDS salgim tehlikesi bedensellik alanim tiimiiyle yeni bagtan gos-
tergelestirdi. Ten tene temas tehlike ve elektrik yiikliiydii, o yiizden
yakat1 ve donmus bir hal ald1 ya da patolojik diizeyde hiper bir hale
doniistii. Yirminci yiizyilin son yirmi ythinin biligsel déniisiimii iste
bdyle hazirlandi. Organizma koda duyarl, baglantilara yatkin hale
geldi.

Duyarlilik bu degisimi algiladi ve en agik géstergesi eroin ba-
gimlihg1 olan bir 6zyikim hareketiyle yanit verdi. Amerika'da no
wave'de, Londra'da punk'ta, [talya ve Almanya'da otonom Orgiitler-
de ifade bulan varolugsal ve sanatsal tecriibe, duyarlilik ve kolektif
psikoloji alaninda ortaya ¢ikan degisimlere, ruhun kirlenmesine ve
bedenin cansizlagmasina karg1 bilincin son bir kez daha uyanmasini
isaret ediyordu.
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YABANCILASMA VE ARZU

Burada tartighgimiz ruh, biyolojik maddeyi canli bir bedene doniis-
tiiren enerjinin bir metaforudur. Bir anlamda ruhun, 6tekiyle kuru-
lan bag, ¢ekim, ¢atigma ve iligki oldugunu sdyleyebiliriz. Ruh, Ote-
kiyle kurulan iligkinin ingast, bir bagtan ¢ikarma, boyun egdirme, ta-
hakkiim ve bagkaldirma oyunu olarak dildir.

Kapitalizmin tarihinde beden disiplin altina alinip isbasi ettiril-
misken, ruh boglanmus, ihmal edilmistir. {s¢ilerin ruhlaryla, diisiin-
celeriyle, dilleri ve duygulariyla ne yapmak istedikleri endiistriyel
donemin kapitalistleri nezdinde hicbir sey ifade etmiyordu. Beden
giinde sekiz (ya da dokuz, on, on iki) saat kendisine yabanci, diig-
manca hareketleri tekrarlamaya zorlanirdi. Ruh isyan edene dek
sessiz kalir, ardindan beden daha fazla vermeye isyan eder, hizmeti
sekteye ugratir, zinciri kirar ve diretim akisini bloke ederdi.

Ruhun bedene yabancilagmasi idealist hiimanizm tarafindan en
biiyiik ayip sayilmigti, ama ruh yine de bir gii¢ bicimi olarak ortaya
¢ikabiliyordu. Yabancilagma bir kez aktif yadirgamaya doniigtiigiin-
de canli beden sermayenin ¢ikarlariyla arasina mesafe koyuyordu.
Iste 0 zaman insanlar entelektiiel ve psikolojik biitiinliiklerini yeni-
den kesfediyor, iicret kargihifinda emeklerini satmay1 reddediyor,
Ozgiir, ahenkli ve erotik bir toplulugun temellerini atmaya bagliyor-
larda.

Bedenin tahakkiim kargisindaki boyun egmisligi tersine gevrile-
bildi, ¢iinkii ruh bedenden ayr kalmisti. Dil, iligkiler, diislinceler,
tiim biligsel faaliyetler ve duygulammsal melekeler emek siirecin-
den uzak tutulmuglar, o nedenle bedenler kolelestirilse de onlar 6z-
giir kalabilmiglerdi. Montaj hattinda ¢aligan is¢iler ayn1 hareketleri
durmaksizin tekrarlamaya zorlansalar da, 6zgiirce diisiinen beyinleri
vard, yorgunluk ve iiziintiiden yere diismedikleri miiddetge diigiin-
meye devam ediyorlardi. Makinelerin giiriiltiisiine ragmen &zerklik
ve isyan siirecini tartigmak ve baslatmak imkén dahilindeydi. Ne var
ki gosterge-kapitalizminde ruhun kendisi igbag ettirilmistir. Yirmin-
ci yiizyilin son yirmi yilinda tecriibe ettigimiz sanayi sonrasi donii-
slimiin esas noktasi budur.

Bu déniisiim yasanirken felsefi diigiince sorunun terimlerini de-
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gistirdi. 1970'lerden itibaren yabancilagma s6zciigii felsefe liigatin-
den silindi, sdzciigiin esas anlamimi kazandig tarihselci hiimanist
baglam ortadan kalkt1. Postyapisalci teori 6tekilik sorununu yeni pa-
rametreler iginde ele almaya bagladi. "Arzu", "disiplin", "denetim",
"biyopolitika" gibi kavramlar Hegelci ve Marksist analitik kavram-
larin yerini ald1. Iktidarin bigimlenisi, bagimsiz toplumsal 6znellik
gibt sorunsallar yepyeni terimlerle ifade edilmeye basladi.

Yirminci ylizyilin sonlarinda gelistirilen "arzulayan ve disipline
edilmis beden" kuramsallagtirmalarindan baglayarak bu temalarn
agsagida analiz edecegim. Jean Francois Lyotard'a ek olarak esasen
Michel Foucault, Gilles Deleuze ve Félix Guattari iizerinde duraca-
gim.

Fakat biitiin bu isimlerin yaninda, bu degisen baglam iginde sey-
lere dair ¢ok farkl: bir bakig agis1 gelistirmig ve "simiilasyon", "ige
patlama”, "felaket" gibi kavramlar iizerinde durmus olan bir ismi,
arzu meselesiyle ugrasan felsefi pozisyonlarla agiktan polemige gi-
ren Jean Baudrillard'1 ele alacagim. O yillarda bu tartisma felsefe
diinyasinda marjinal bir konumda kalmisti, ama bugiin goriiyoruz ki
tarigsmanin ¢ekirdeginde yer alan kuramsal ve siyasal miilahazalar
halen sasirtic1 derecede giincel.

Arzu bir yanilsamadir

Budizm arzuya bir deger atfetmez, ¢iinkii arzu maya'nin, yani diin-
yanin bi¢iminde akip giden yamlsamanin kaynagidir. Stoacilar da
felsefenin esas amacinin duygu ve arzu akigina olan bagimhiligimiz-
dan kurtulmak oldugunu anlamislardu.

Tutkunun tahakkiimiine olan bagimhilig askiya alarak maya'nin
akigindan kendini gekip ¢ikarabilmek hig siiphesiz sayg1 duyulas:
bir erdemdir. Arzunun akip gitmesi bir yanilsama kaynagidur, bilgi-
nin nihai amaci bu tiir akiglarin kesintiye ugratilmasidir. Fakat yine
de bu yanilsamanin tarih, sehir, 4s1k olmak, varolug anlamina geldi-
ginin farkina varmaliyiz. En bagindan beri bu oyunu oynuyoruz.
Maya'nin akigindan kaginmaya c¢alisirken ayni zamanda onu anla-
maya, erdeme giden yolda onu anlamlandirmaya ¢ahigiriz.

Ancak diinyevi tecriibenin, asil kaynag: zihin olan psigik bir
akistan yayildigim kabul etmek tek bagina yeterli degildir; tipki top-
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lumsal gergekligin, sayisiz zihinsel egilimin psikodinamik bir kesi-
simi oldugunu anlamanin yeterli olmayacag gibi. Bu hakikate bir
kere vakif oldugumuzda yamlsamanin sonuglariyla, yani gergeklik-
le hesaplagmamiz gerekir.

Deleuze ve Guattari'nin kuramlarimn yalinkat okumalart genel-
likle arzu mefhumunu yanlis anlamiglardir. Deleuzecii dilde ve bu
dilin "arzulayan hareket" olarak tamimlayabilecegimiz yorumunda
arzu siklikla 6znel, kendiliginden olumlu bir seymis gibi algilamr.

Bu noktada her iki filozofun eserlerinde de miiphemlikler oldu-
gunu kabul etmem gerekir. Ayni sekilde kabul etmeliyim ki Deleuze
ve Guattari'nin kuramlarindan yaptifim "politik terciimelerde” ben
de zaman zaman arzuyu tahakkiime karg1 koyan olumlu bir gii¢ ola-
rak tanimladim. Bu tiir bir basitlestirmenin diizeltilmesinde fayda var.

Arzu bir gii¢ degil, bir alandir (campo). Yogun miicadelelerin ve-
rildigi bir alandir bu; daha iyi bir ifadeyle, arzu farkli ve ¢atigan gii¢-
lerin i¢ ige gegtigi bir agdir. Arzu iyi gocuk ya da tarihin olumlu giicii
degildir. Arzu, imgesel akiglarin, ideolojilerin ve ekonomik ¢ikarla-
rin durmaksizin birbiriyle ¢arpistigy psikolojik alandir. Arzunun
Nazi bi¢iminden bahsetmek de gayet miimkiindiir.

Arzu alam tarihin merkezinde yer alir, ¢iinkii kolektif zihnin ve
dolayisiyla toplumsal ilerlemenin ana akslarmin bigimlenmesi igin
elzem olan gii¢ler bu alanda yan yana gelirler ve birbirleriyle ¢atigir-
lar.

Tarthi arzu yargilar, peki ama arzuyu kim yargilayacak?

"Hayal iiretmekte" uzmanlagmug sirketlerin (Walt Disney, Mur-
doch, Mediaset, Microsoft, Glaxo) arzu alanim1 denetimlerine alma-
lartyla birlikte, siddet ve cehalet iplerinden kurtuldu ve tekno-kole-
lik ile kitle konformizminin gayrimaddi siperlerini kazmaya koyul-
du. Arzu alam bu giigler tarafindan somiirgelestirildi. Medya akti-
vizmi gibi yeni kiiltiirel hareketlerin arzu alanmnin kurulmasi igin et-
kin bir eyleme ihtiya¢ oldufunu vurgulamalarnin arkasindaki ne-
den budur.

Limit, 6tekilik, yeniden bilegim

Otekini bir siir olarak tasavvur edebiliriz ya da 6tekini merhamet/
tutku (com/ passione) terimleri iizerinden diisiinebiliriz.
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Anti-Oedipus'un hatirlattig: gibi: Je est un autre, yani "Ben bir
otekiyim." Bu ciimlenin ardinda &tekilik sorunsalinin yalnizca top-
lumsal terimlerle, yani bireyin ¢evresindeki diger bireylerle iliskisi
tizerinden anlasilamayacag1 saptamasi bulunur. Otekilik, 6znelligin
varolusunu yerinden eden ve doniistiiren fantazmatik, muhayyel bir
akistir. Otekilik, iiretken Bilingdigidir. Bilingdisinin lirettigi ise diin-
yayla karmagik bir iliski kuran tekil varolugtur.

Ancak limit sorunsali Deleuze ve Guattari'nin metinlerinde var
olmaya devam eder.

Hegelci dilde limit "yabancilasma” seklinde anlasilir: Oteki,
benligin limiti, onun azalmasi, yoksunlagmasidir. Diyalektik bir
baglamda yabancilagma 6znenin 6tekiyle kurdugu iliskide simirlan-
masidir ya da otekinin bir sinirlama olarak algilanmasidir. Hegelci
diyalektik, tarihsel siirece limiti agma, &tekiligin tiimden ortadan
kalktig1 bir biitiinlesmeyi gerceklestirme gorevini ve imkanini atfe-
der. Ancak bizim i¢in limit kudretin (potenza) simrlandirilmast an-
lamina gelmez. Oteki ile kurulan iligki hem psikolojik hem de top-
lumsal dinamiklerin kurucusudur. Bu iliski, tarih boyunca degisen
sebeplerden otiirii istikrarsiz bi¢imler iistiinden yapilandirilir. Anla-
silmasi ve ¢oziimlenmesi gereken, modernitenin dtesine gegtigi-
mizde bu iligkinin nasil degigmis oldugudur.

Iscici (Bilesimci) diyalektik elestirisinin, yabancilagsma mefhu-
munun yerine miispet bir yadirgama fikrini koydugunu daha énce
gormiistiik. Isgici ve Bilesimci teoriler baglaminda 6tekilik hem bir
limit hem de benligin giiciiniin geniglemesinin bir kosulu olarak an-
lagilir. Limit kudretin bir koguludur: Yeniden bilesim (ricomposizi-
one) siirecinin anlami budur. Toplumsal yeniden bilesim, 6tekiyle
kurulan iligkinin dilsel, duygulanimsal ve siyasal anlamda islendigi,
ardindan bilingli bir kolektife, 6zerk bir toplama, isyamin kurucusu
fiizyon halindeki bir gruba doniistiiriildiigii bir siiregtir. Otekinin var
olan organizmanin sinirmnt olusturdugu gerceginden hareket eden
Italyan Bilesimci Isciciligi, bu stmrliligin bir kaybi, yoksunlagmayi
icermedigini iddia etmistir: Aksine smirlilik ¢atisma iizerine temel-
lenen kolektif bir tecriibe imkdnini agiga ¢ikarir. (Herhangi bir ta-
rihse] senteze indirgenemeyecek olan) limit tiiketilemez: Bunun bir
diger anlami, aym anda hem bir limit hem de uzant1 olan 6tekinin
mevcudiyetinden duyulan keyfin tiiketilemeyecegidir.
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Boylece diyalektik materyalizm ve tarihselcilik bir kenara bira-
kildiginda, toplumsal doniigiim biliminin sosyolojinin mekanigin-
dense gazlarin kimyasina daha yakin oldugu netlesmeye baglar. Tek
anlaml1 istenclerin tagiyicist kompakt giiclerden, birlesik ozneler-
den bahsedilemez artik. Hatta isteng diye bir sey de yoktur: Yalniz-
ca tahayyiil akiglarindan, kolektif zihnin depresyonlarindan, ani pa-
rildamalardan bahsedilebilir.

Bu akislari birbirine baglayacak soyut aygitlardan bahsedilebi-
lir: akiglari ve olaylar1 kesen, kanstiran ve birlestiren valfler, mus-
luklar ve mikserler.

Oteki 6znelerin kargisina dikilen bir 8zne yoktur; muhayyilenin,
teknolojinin ve arzunun ¢aprazlamasina akiglar vardir: Bunlar ko-
lektif bir mutluluk ya da depresyon, servet ya da sefalet liretebilirler.

Ote yandan tarihsel siire¢ de homojen dznelliklerin birbirinin kar-
sisina dikildikleri ya da apagik projelerin birbiriyle gatigti1 homo-
jen bir siire¢ degildir. Tarih farkli katmanlarin —teknolojik otomas-
yonun, panik psikozun, uluslararasi finansal devrelerin ya da reka-
betci saplantilarin— faal oldugu heterojen bir olustur. Bu heterojen
katmanlar ne bir toplam olustururlar ne de birbirleriyle kargi kargiya
gelirler; bunlar, Guattari'nin "mekanik diizenlemeler" (agencements)
dedigi bitistirici iligkiler kurarlar.

Bati diisiincesinin bilinen tarihinin baglarinda Demokritos "bile-
simci" diyebilecegimiz tiirden bir felsefi bakis acis1 gelistirdi. Bu
bakis agisina gore nesne, varlik ya da kisi yoktu; yalnizca insan go-
ziiniin istikrarli olarak algiladigi ama aslinda gegici, yipranmig ve
tamimlamaz olan toplamlardan, gegici atomik bilesimlerden, figir-
lerden bahsedilebilirdi.

Onun [Demokritos'un] géziinde varliklar, ¢ok kiigiik olduklarindan go-
riinmez olan kiitlelerin sonsuz gogullugudur. Bunlar bir boslukta hareket
ederler. Birbirleriyle temas ettiklerinde bir birlik olusturmazlar, ama bu bu-
lugmalar, yan yana gelmeler marifetiyle bir kusak ortaya gikarirlar, ayrildik-
larinda ise bozulma ortaya ¢ikar.!

Bir yanda modern kimyanin tarihi diger yanda giincel biligsel teori-
ler bu hipotezi tasdik etmektedir.

1. L. Robin, Storia del pensiero greco, Torino: Einaudi, 1951, s. 147.
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Nesnenin sekli, géz ve beyin tarafindan yansitilan sekildir.

Bir Kiginin varlig1, insanlarin igerisinde kendilerini tanimladik-
lart iligkisel bir olugun ~bir an ya da tiim bir miir i¢in— gecici sabit-
lenmesidir.

Bau diisiincesi tarihinin sonlarina dogru Deleuze ve Guattari bi-
zim "Molekiiler Yaraticihk" demeyi tercih ettigimiz yeni bir felsefe-
nin yolunu agti. Onlarin felsefe diinyasinda organlar olmayan be-
den imgesi 6nemli bir rol oynar.

Bu organsiz beden kavramin bir de Bilesimci bakis agisindan
ele alalim.

Organsiz beden her seyle herkes arasindaki kargilikh gegis siire-
cidir, kompozit bir bedenden bir digerine sonsuz molekiiler akistir.

Bir maymun, ari, kaya ya da bulut olarak var olmaya devam
eden bir orkidedir.

O bir tek "olus" degil, ¢ogul "oluslardir”, der Félix Guattari.

Organsiz beden "oluglar" igerisinde zamansal hale gelen zaman-
siz bir maddedir; bir sézcelemeye, kolektif bir maksathliga, bir ha-
rekete, paradigmaya ya da diinyaya bigim vermek icin kaostan ¢1-
kan bu beden, kaosmotik yaratimin bir sonucu olarak gegici bir siire
icin tekillegir.

Guattari'nin "kaosmoz" kavrami, bu yiizeye ¢ikma durumunu
kaos igerisinde anlamun bitistirilmesi (concatenazione) olarak tarif
eder.

Ben bir otekidir, dtekilerin gogullugudur; bu cogulluk, bireylesmis kim-
liklerin ve drgiitlii bedenin iizerine her yonden tasan sézcelemelerin kismi
bilegenlerinin kesigim noktasinda cisimlesir. Kaosmozun imleci her daim
bu farkli szceleme ¢ekirdekleri arasinda salinir — onlan biitiinlegtirmek ya

da agkin bir kendilik igerisinde sentezlemek igin degil, her seye ragmen on-
lardan bir diinya kurmak i¢in.?

Gezegende gergeklesen olaylar akil almaz firtina bulutlan gibi go-
riiniirler. Geg modernitenin tarihi evrimse! hatlar1 éngériilemez bir
kargaga gibi goriiniir. Peki ama kaos nedir? Kaos, diinyanin insanla-
nn elindeki sinirli kategorilerle kavranamayacak kadar karmagik
bigimine denir.

Son derece karmagik fenomenleri ve hatta daha da karmagik ka-

2. F. Guattari, Chaosmose, Paris, 1992, s. 117.
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tegorileri anlayabilmek igin arizi goriinen siiregleri yorumlayabile-
cek daha sofistike alicilara ihtiyag vardir. Daha iistiin bir algoritma
sart olmustur artik. Deleuze ve Guattari buna kaosmotik kavram di-
yeceklerdir, ¢iinkii kaosmoz bir kavramsal, formel, paradigmatik
diizenin kaos gibi goriinen seyin yiizeyine ¢ikmasi siirecine gonder-
me yapar.

Kavram, birbirinden ayrilmaz degisimlerin ickinlik diizleminde iireti-
len ya da inga edilen setidir, ¢iinkii bu diizlem kaotik degigkenligi bastan so-
na yarar ve kavrama tutarlhligim (gergekligini) verir. O yiizden kavram esi

olmayan bir kaos durumudur; tutarli kilinmug, Digiince'ye, zihinsel kaos-
moza déniigmiis olan kaosu akla getirir.?

ftalyan Otonomcu teorisiyle (Bilesimei Isicilik) Fransiz arzu teori-
si (Molekiiler Yaraticilik) arasindaki kargilagma bir tesadiiften ibaret
degildi, aralarinda politik ve biyografik degis tokuglar s6z konusuy-
du. Bir noktada, toplumsal miicadelenin belirli bir agamasinda oto-
nomcu hareket, toplumsal muhayyilenin bigimlenme siirecini ¢o-
ziimleyebilmek igin sizoanalitik kategorileri kullanmak durumunda
kaldi.

Psikanaliz pratigini siirdiiren Guattari de Psychanalise et trans-
versalité adli kitabinda agikladig1 psiko-yaratili siirecini analiz
edebilmek icin toplumsal-elestirel kategorileri kullanmak zorunda
kald1.

Otonom teori ile sizoanalizi birlestiren, kullandiklar1 bilegimei
yontemdir. Her ikisi de kurulu bir 6znelligin onceligini reddeder;
6znellik denen degisken, gegici, tekil biiyiikliiklerin bigimlenme sii-
reclerine molekiiler boyutlarina varana kadar bakar. Oznellik kendi
iiretim siirecinin éncesinde var degildir. Toplumsal yeniden bilesim
siirecini agiklayabilmek igin arzu, mekanik bilingdis: ve sizoanaliz
kavramlarina bagvurmamiz gerekir.

O halde tarihin belli bir &ninda aynu tiirkiiyii séylemeye baglayan
iscileri nasil agiklamak gerekir? Bu durum, firtinalarin okyanuslar
{izerinde olugmasi gibi karmagik bir fenomenin gorsel tezahiiriiydi.
Bat1 uygarliginin 1960'larda yasadig1 kas gevsemesini anlamak i¢in
onu miimkiin kilan seyin —maddeler, halsizlik, beklentiler, duyular—

3. G. Deleuze ve F. Guattari, Qu'est-ce que la philosophie?, 1991, Paris, s.
195-6 [Tiirkgesi: Felsefe Nedir?, gev. Turhan llgaz, Istanbul: YKY, 2006].
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ne oldugunu anlamamiz gerekir. Toplumsal kalkigma, giindelik Ba-
yat tecriibemizi yapilandiran psikolojik, imgesel ve maddi akislarin
icine girdigi son derece karmagik mimarinin tezahiiriidiir.

Depresyon ve kaosmoz

Ayni1 zamanda, nasil oldu da tarihin belirli bir noktasinda keder bas-
kin duruma geldi, mutlulugun kirillgan kolektif mimarisi ¢okti,
agiklamamiz gerekir.

Yiizy1l sonunun iistiinii kaplayan sisin ve pis havanin arasindan 6znel-
lik sorunsali temel motif olarak geri déniiyor. Oznellik, hava ya da sudan
daha dogal verili bir durum degildir artik. Oznelligi nasil iiretir, ele gegirir,
zenginlestirir ve onu mutant degerin evrenlerine uyumlu hale getirebilecek
sekilde siirekli olarak yeniden icat ederiz? Oznelligin dzgiirlesmesi, yeni-
den tekillesmesi i¢in neler yapmaliyiz?

1992 yihinda bir agustos gecesi dlimiinden hemen 6énce yayimlanan
son kitabinin son sayfasinda bu soruyu sorar Félix Guattari.

Ortagi ve arkadasi Gilles Deleuze ile birlikte yazdigi 1991 tarih-
li bir 6nceki kitabinin baghig1 Felsefe Nedir?'di (Qu'est-ce que la
philosophie?).

Bu iki kitabin ortak noktas: ¢oktur, ama en 6nemli iki tema kaos
ve yashliktr. Bu iki temanin birbirine siki sikiya bagl oldugunu bi-
razdan gorecegiz. Felsefe Nedir?'in girig boliimiinde gdyle yazar:

Bizi kaostan sakinacak biraz olsun diizene ihtiyacimiz var. Kendisin-
den kagan bir diiglinceden, ugup giden, daha bigimlenmeden ortadan kay-

bolan, halihazirda nisyan tarafindan kemirilmis fikirlerden daha fazla ger-
ginlik veren bir sey yoktur.

Sonraki paragraflarda ise "kaos nedir?" sorusu g6yle yanitlanr:

Doga ve diisiince olmaksizin, katettikleri renksiz ve suskun higligin ha-
reketsizligiyle harmanlanan sonsuz hizlardir.

Diinya zihnimiz onun bigimlerini ve anlamim kavrayamayacak ka-
dar hizli donmeye bagladiginda kaos var demektir. Akiglar duygusal
olarak bunlari isleme kapasitemiz igin fazlasiyla yogun oldugunda
kaos vardir. Bu hizin altinda ezilen zihin panige kapilir; psigik ener-
jilerin kontrolsiizce altiist edilmesi depresif bir atalete sebebiyet ve-
Tir.
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Bir ugurumun kenarinda durmus asagiya bakarken yazilmig his-
sini veren bu fantastik kitabin girig boliimiinde Deleuze ve Guattari
yaslilik zamanim diigiinmenin sirasinin geldigini yazarlar. Yaglilik,
akiglarin sonsuz hizini gereken yavashikla igleyecek kapasitede ka-
osmotik bir erdeme kapi aralar.

Kaos, herhangi bir tutarlilig1 kaotize eder ve sonsuza dek parga-
lara ayirir: Felsefenin sorusu diisiinme ediminin icerisinden zuhur
ettigi sonsuzlugu kaybetmeden tutarlilik diizeyleri insa etmektir.
Burada bahsettigimiz kaos ayn: anda hem zihinsel hem de fiziksel
bir varolusa sahiptir.

Nesnel baglantisizliklarin ve ¢oziilmelerin yam sira yogun bir yipran-
muslik da bugiin artik daginiklagmis olan duyarliliklara neden olur, kisitla-
yamayacag1 unsurlarin ve titregimlerin kacip gitmesine izin verir. Yaghihk
tam da bu yipranmiglik halidir: O halde ya bilesim diizleminin diginda zihin-
sel bir kaosa diigiilecek ya da hazir basmakalip kanaatlere geri doniilecek.*

Kaos, elimizdeki yorumlama gemalariyla desifre edebilmek icin
fazlasiyla karmagik bir gevredir. Dolagan akiglarin zihnimizin igle-
yemeyecegi kadar hizhi oldugu bir gevredir bu. Oznellik ya da zne-
lesme siireci kendisini siirekli olarak kaosla kiyaslar. Oznellik, ken-
disini tam da —bilingli organizmanin kozmos'un ve degisken, tekil,
gecici bir diizenin yaratiimasi i¢in gereken kosulu tiirettigi— sonsuz
hizla kurulan bu siirekli iligkide kurar. Fakat 6znellik diizenden ya-
na taraf olmaz, bu onu paralize eder. Kaos bir diigman oldugu kadar
bir miittefiktir de. "Sanki diigmanla igbirlii yapmadan kaosa kars1
miicadele edilemez gibi.">

Panigin dagitic1 etkisine kapilmaksizin akiglarin sonsuz hizin igle-
mek nastl miimkiin olur? Kavramlar, sanatsal bigimler ve dostluk
hizin doniistiiriiciisiidiir; sonsuz derecede hizli olan1 onun sonsuz
anlamim kaybetmeden, kanaatin, iletigimin ve gereksizligin alelade
yerlerini akla getirmek zorunda kalmadan yavasca islememize im-
kan verir bunlar.

(")znelegme siireci kaosmozu miimkiin kilan basit semiyotik, sa-
natsal, duygusal ve siyasal bitigimler yaratir. Sanat, 6rnegin, gergek-

4. G. Deleuze ve F. Guattari, a.g.y., s. 201. 5.A.g.y.,s. 191,
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-

lik akiglarinin sonsuz hizimi duyarlilidin aheste ritmine terciime et-
me kapasitesine sahip semiyotik aygitlar yaratir. Deleuze ve Guatta-
ri bu hissi terciimanlara kaoidler (chaoids, caoidi) adim verir.

Sanat kaos degil, bizlere goriiyii ve duyumu veren kaos bilegimidir;
boylece sanat, Joyce'un dedigi gibi, bir kaosmoz, 6ngoriilemeyen ya da 6n-
ceden tasavvur edilemeyen bilesik bir kaos yaratir. Sanat kaotik degisken-
1igi kaoid gesitlilige doniigtiiriir... Sanat kaosla miicadele eder ama bu mii-
cadeleyi kaosu duyumsal kilmak igin verir.6

Ozne haline gelme siireci dogal bir siire¢ degildir; siirekli degisen
toplumsal ve iktisadi kosullarda gergeklesir.

Diinyanin dermansizlagmasi

Bu son iki kitap 1990'l1 yillarin baglarinda yayimlandi. Yirminci
yiizy1l modernliginin &tesine ge¢ilen, mutlu topluluklarin ¢6ziildii-
gli zamanlar temsil eden yillardi bunlar. Aym yillarda tiim dayams-
ma aglarimn ¢6ziildiigii, is¢i simfi toplulugunun teknik inovasyon-
lar sonucu ortadan kaldinldigi, emegin glivencesizlestigi, kolektif
zekamin miiphem, anlagilmas gii¢ niteliklere sahip bir boyun egme
siirecinden gegtigi yeni bir iiretim sisteminin bi¢imlenmesine tanik
olduk.

Bu yiliarda Guattari bir kez daha 6zne olma sorusunu ortaya at-
t1. Modernite kaoidler inga etmisti: karmagikligin siyasal indirgeyi-
cileri, duyarlihigin semiyotik terciimanlari, kavramsal doniigtiiriicii-
ler. Bu iki arkadas yaglilik yillarinda modemn kaoidlerin ¢6ziildiig i-
nii, kaosun tekrardan su yiiziine giktigim kesfetti. Kendi yaslilikla-
riyla diilnyamn yaglanmas birbiriyle baglantili miydi acaba?

Demografi bu durumu teyit ediyor: Yaglilik gezegenimizin kade-
ri. Demografik egri yavaslamis durumda. Bundan elli yil 6nce niifus
bilimciler diinya niifusunun 12 milyar olacagini 6ngérmiislerdi; bu-
giin ise artik dokuz milyar gegmeyecegimiz kesinlesmis durumda.
Islam diinyas harig tiim kiiltiirel alanlarda dogum oranlari azalyor.

Yash diinyaya ayak uyduran bu iki haritacinin anlamin yitip git-
mesiyle kars1 karsiya olduklarim gorebiliriz.

1989'u takip eden yillar dramatik, aci dolu, karanlik degigimle-

6.A.g.y.,s. 192,
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rin zamaniyd:. Ufukta Yugoslavya'daki katliamlar vardi, Sovyetler
Birligi'nin dagilmasi Putin'in sahsinda cisimlesen milliyet¢iligin ye-
niden ortaya ¢ikacagmin habercisiydi. Islamci fanatizm diinyanin
diglanmiglarinin 6nemli bir kismui i¢in yegéne politik kimlik olarak
ortaya cikmaya baglamigti. ABD Bagkani Bush'un Amerikan vatan-
daglarinin hayat tarzlarinin asla miizakere konusu edilemeyecegini
buyurdugu Rio de Janeiro Zirvesi'nden sonra ekolojik felaket ortak
bir kaygiya doniigtii.

Bu yillar zarfinda Félix Guattari giderek biriken barbarlik sin-
yallerini, fagizmin bir kez daha ortaya ¢ikigini, kapitalizmin zaferi-
nin beraberinde getirdigi siddeti kayit altina aldi.

Kavramsal yaratimin izlegi degisiyordu, yeni yonelimlerle bir-
likte par¢alanmig sonra yeniden bir araya getirilmigti; ufuk ¢izgisi,
anlamlar ve bigimler siirekli olarak kayboluyordu.

Depresyon. Guattarinin metinlerinde bu sozciige rastlamayiz.
Sozciik, sanki onun ¢aligmalarina, hayatina ve varolusuna ruh katan
yaratici enerjilerle asla uyusmayacak bir konuymusggasina kenarda
birakilir. Son miisterek kitaplarinin bitis béliimiine dikkatlice ba-
karsak Gilles ve Félix'in aslinda depresyonu, kafa karigikligini ve
karanlik ufuklan ¢6ziimlediklerini goriiriiz: Kaos belirmektedir.

Nakarat estetigi

Kaosmoz, Guattari'nin gelistirmek iizere bizlere biraktigi, kendine
has bir kozmosun yaratilmasina dair —yani kendisini depresyonun,
depresyonun karanlik (ama ayni1 zamanda aydinlatic) tecriibesinin
Otesinde sonsuz bigimde yeniden kuran arzulayan enerji lizerine—
bir diisiiniimiin baglangicidir.

Depresyonda bir hakikat vardir. Ve aslinda, yukarida da gordii-
giimiiz gibi, "sanki diigmanla igbirli§i yapmadan kaosa karg1 miica-
dele edilemez gibi"dir. Depresyon, anlamin yoklugunda temsil olu-
nan ucurumun vizyonudur. Poetik ve kavramsal yaraticilik, tipki
politik yaraticilik gibi, kaosmotik yaratimin, anlamin yoklugu tize-
rine kopriiler inga etmenin yoludur. Dostluk kopriilerin varligini
miimkiin kilar: dostluk, agk, paylagma ve isyan. Kaosmoz, kaosun
tekillesmesini, yani seylerin bitimsiz ve sonsuz hizdaki akisi lizerin-
de yiikselen belli bir kopriiniin yalitilmasimi miimkiin kilabilecek
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kozmik ve yaratici kopriiler, pratikler (estetik, felsefe, §izoanali£,
siyaset) marifetiyle kaosu bagtan sona katetmeye ¢aligan bir kitaptir.

Sonsuz hizlar sonlu hizlarla, sanal olamin miimkiin olana, geri gevrile-
bilir olanin geri ¢evrilemez olana, tehir edilmis olanin farka doniigtiiriilme-
siyle yiikliidiir.”

Felsefe kavram yaratmaktir ve kavramlar tekil bir kozmosu, projek-
tif 6znelesmenin kipini yalitma kapasitesine sahip kaoidlerdir. Sa-
natsa iletisimin, vizyonun ve projeksiyonun mekéninda somut bir
varlig1 olan bigimlerin, jestlerin ve ¢evrelerin iglenmesi yoluyla ka-
osun tekil bilesimidir.

"Estetik paradigma” ifadesiyle Guattari duyarhihigin, iiretim ve
iletigim iligkilerinin maddi niteliklerini yitirdigi ve hissi projeksi-
yonlarin mekaninda yollarina devam ettikleri giincel zamanlarda el-
de ettigi ayricalikli konuma atifta bulunur. Estetik, organizmayla
cevresinin ahenkli hale getirildigi disiplindir. Enfosferden gelen
uyaranlann ivmelenmesi, semiyotik enflasyon, dikkat ve bilincin
mekéninin bir doyuma ulagmig olmasi bu uyumlulagma siirecini ke-
sintiye ugratir. Sanat bu rahatsizlik halini kayit altina alip isaret etti-
gi gibi, yeni olasi olug kiplerini arar; estetik hem psikosferdeki kir- -
lenmenin teshisi hem de organizmayla diinyasi arasindaki iligkinin
sagaltilmasidur.

Guattari estetikle psikoterapik boyutlar arasinda ayricalikli bir
bag kurar. Kaotik hiz ile yagsanmis zamanin tekilligi arasindaki bag
sorunu belirleyici hale gelir. Zihin, zamansal akiglan kavrayabil-
mek icin kendi zamansalliklarini inga etmek ihtiyacindadir: Bu tekil
zamansalliklar yonelimi miimkiin kilan nakaratlardir. Nakarat mef-
humu bizi tam da sizoanalitik goriigtin ¢ekirdegine gotiiriir: Naka-
rat, kozmosun yaratilmasinin miimkiin hale geldigi tekil zamansal-
liktir, benligin bireysellestigi nistir.

Felsefe, sanat ve sizoanaliz tekil kaosmotik yaratim pratikleri-
dir, bunlar bir varolugun haritasin kuran nakaratlar gibi konfigiiras-
yonlarin sonsuz akistan zuhur etmesine imkan verirler. Ancak bu
nakaratlar katilagabilir ve semiyotik, ayinsel, seksiiel, etnik ve poli-
tik tutkulara doniisebilir.

7.A.g.y.,s.156.
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Nakarat bir yandan dzneyi enfosferin kaosundan, firtina riizgar-
lar1 gibi onu uzaklara savuran semiyotik akiglardan korur. Nakarat-
larin korudugu insamin kendi ilerleyisini, kendi semiyotik tutarlilik,
duygu ve paylagma alanini inga etmesi bu sekilde miimkiin olur. Ote
yandan, nakarat bir kafese doniigebilir, zorunlu olarak tekrarli bir
karaktere sahip referanslar1 ve varolussal patikalar1 yorumlamakta
kati bir sistem haline gelebilir.

Sizoanaliz tam da nakaratin norotik katilagma noktalarina mii-
dahale eder. Analiz artik semptomlarin yorumlanmasi, nérotik sa-
bitlenmenin dncesinden var olan gizli, 6rtiilii bir anlamin aranmasi
bigiminde anlagilmaz. Analiz, bir ¢atallanma, yoldan sapma, obsesif
tekrarin kapali devresinde bir kinnlma ortaya ¢ikarma kapasitesine
sahip, yeni bir olasiliklar ufku yaratabilecek dikkat merkezlerinin
yaratilmasidir.

Kaosmoz belirli bir tarihsel boyutta, 1990'larin baginda yayil-
maya baglamig ve bugiin aradan on bes yil gectikten sonra atmosfe-
rin, enfosferin ve psikosferin her bir kosesine niifus etmis gibi gorii-
nen sisin ve pis havanin zamaninda konumlanmaigtir.

Nefes almak zor, neredeyse imkénsiz bir hal aldi, hep beraber
boguluyoruz. Her giin boguluyoruz ve bogulmanin semptomlari
giindelik hayat patikalarinin ve kiiresel siyasetin otoyolunun dort
bir yanma sa¢ilmis durumda.

Hayatta kalma sansimiz ¢ok az, bunu biliyoruz. Giivenebilece-
gimiz haritalar, ulasacagimiz yerler yok artik. Kapitalizm gosterge-
kapitalizmine evrildiginden beri sadece farkli hayat bicimlerinin
degil, ayni1 zamanda diisiincenin, hayal giiciiniin ve umudun yerine
de degisim degeri makinesini koydu. Kapitalizmin alternatifi yok.

Biz de Deleuze ve Guattari'nin Felsefe Nedir?'in girig boliimiin-
de yaptiklan gibi s6ylemimizin merkezine yaslilig1 mi yerlestirmeli-
yiz? Yaglilik artik yasl insanlarin topluluk nezdinde degerli bir bilgi
kaynag1 addedildigi gecmis zamanlardaki gibi marjinal ve az rastla-
nan bir fenomen degil. Yaslilik, gelecek karanlik ve korkutucu bir
boyut haline geldiginden beri, zarlarin1 gelecege oynayacak cesareti
kalmamuis bir insanligin ¢cogunlugu i¢in genel durum haline geldi.

Bugiin yasliik cogunlugun ortalama toplumsal durumu haline
geliyor; insan 1rkini etkisi altina alan enerji kayb1 metaforunu bun-
dan daha iyi ifade eden bir durum yoktur herhalde. Diinya duygula-
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rin aheste zamani uyarinca iglenmek igin ziyadesiyle hizli bir hale
geldikce ve entropi beyin hiicrelerini tahakkiim altina aldik¢a libidi-
nal enerjiler de azaliyor. Libidinal enerjinin diigmesi ve entropi as-
linda anlami ayn1 olan iki farkli siiregtir. Sosyal beyin, tipk1 Jonathan
Franzen'in The Corrections kitabinda oldugu gibi ¢oziiliiyor. Alzhe-
imer, seylerin anlamini hatirlamanin giiclestigi, yeni video-elektro-
nik kusaklarinin depresyon spiraline diismeden 6nce panik girdapla-
rina kapildig bir gelecegin metaforu haline geliyor. Duyarlilik soru-
nuyla siyaset sorunu ayn1 sey haline geliyor, yeni bir etik perspekti-
fin ortaya konmasi bile bu soruyu ortadan kaldirmaz. Yeni milenyu-
mun baginda modernitenin sonu kendisini hiimanist mirasimizin so-
nu olarak gosteriyor. Hiper-kapitalizm kendisini Bat1 mirasindan ve
onun "degerlerinden" 6zgiirlestiriyor, ne var ki fecaat kabilinden bir
durumun iizeri ortiiliilyor: Hiimanizm ve Aydinlanma mirasi olmak-
sizin kapitalizm saf, sonsuz ve gayriinsani bir giddet rejimidir.
Zihin iktisadi ve varolugsal egretilik kosullarinda isbag: edilmis
durumda. Yasanan zaman hem bilincin hem de tecriibenin fraktal
yayilimi yoluyla ise tabi kilimyor, yasanan zamann tutarlilif frag-
manlara indirgeniyor. Psikosfer bir kibus sahnesine doniigmiis du-
rumda, insanlar arasindaki iligki hiimanist yiizeyinden mahrum bi-
rakilmus vaziyette. Otekinin bedeni artik empatik bir alginin menzi-
linde degil: Kolelik, iskence ve soykirim, 6tekiligi sempati-dis1 ko-
sullarda islemenin normal prosediirleri haline geliyor. Ait olmanin
siddet yiiklii manti§1 modern akilciligin evrenselligini yerinden edi-
yor. Devasa enfosfer mikserinde ¢oziilen beyinler i¢in Tann kurtu-
lusa giden dogal yol gibi goriiniiyor. Dinsel koktencilik ve saflik
kiiltii, cahillik ve depresyonla birlikte etnik kimlikc¢iligin ve milli-
yetciligin altindaki atesi harliyor.
‘ Diinya farkh bigimlerde "Islamlasiyor”; boyun egme bireyler ve
gruplar arasindaki iliskinin hikim bi¢imi haline geliyor. Kolektif
boyut arzudan gelen herhangi bir enerjiden mahrum kalmas, bir kor-
ku ve zorunluluk iskeletine doniigmiisken, bir gruba bagl kalma du-
rumu zorunlu hale geliyor. Arzudan ve 6zerklikten yoksun kalmig
ruhlar i¢in son kagis noktasi ise konformizm.
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Etik ve duyarlihk

Bu dar gegitte etik biling mefhumunun kendisini yeniden diigiinmek
gerekiyor. Etik biling, modern donemde yapildig: gibi, Akil ve Is-
teng ikiligi iizerine inga edilemez. Akilcihgin kokleri bir daha geri
dénmemecesine tarihten silinmistir; yeniden tasavvur etmek duru-
munda oldugumuz gezegen dlcegindeki hiimanizmin ana dogrultu-
su akilcilik olamaz.

Bugiiniin etik sorusu esasen ruha dair, yani bedene can veren,
onu 6tekine karsi sistematik olarak agan duyarhliga dair bir sorudur.
Bizim burada bahsini ettigimiz kimyasal ve dilsel ruh, bedenlerin
yeniden bilesiminin gerceklesecegi alandir.

Yeni bir hiimanizm kavramsallagtirmas: estetik bir paradigma
iizerine inga olmalidir, ¢iinkii bu kavramsallastirma duyarhlik iceri-
sinde kok salmak zorundadir. Modern etigin ¢okiisii genellesmis bir
biligsel rahatsizlik bigiminde, empatinin toplumsal psikosferde pa-
ralize olmas: bi¢iminde anlasilmalidir. Medyasferin hizlanmasu, bi-
lincin bedensel tecriibeden ayrilmasi, kamusal alanlarin dijital alem-
de artotik vasiflarini yitirmesi ve rekabetgi ilkelerin toplumsal haya-
tin her pargasina yayilmasi: Toplumsal eylemi saran empati yoksun-
lugunun, siklotiminin yayilmasinin, psikosferdeki panik ve depres-
yon dalgalannin nedenleri bunlardir. Estetik paradigmayi, psikana-
lizin temeli, zihin i¢in ekolojik bir terapi bigiminde anlamak gerekir.

Guattari ve Deleuze kendi eserlerinde benim burada yaptigim
gibi mahgeri bir ton tutturmamslardi, ama agikcasi ben de her konu-
da onlara sadik kalacagima dair yemin etmig degilim. Bana kalirsa
bugiin artik ~Anti-Oedipus'un yazarlarimn umut hareketlerine sun-
dugu en mithim ve yaratici katki olan— arzu retorigi hiikkmiinii yitir-
mis durumda, onu yeniden canlandiracak bir boyuta, bir harekete
ihtiyag var. Gerek son iki ortak kitaplarinda gerek Chaosmose'da,
ozellikle de bu kitapta, arzu retorigi, tiimden suskunlasmasa da, se-
si kistlmug gibidir. Arzu retoriginin yerini varolus deneyimi ve tarih-
sel perspektif igerisinden anlam entropisine dair bir farkindalik, yi-
tip gitmeye, yaglanmaya ve 6lmeye dair bir biling alir. Bugiin ihtiya-
cimiz olan tam olarak budur: depresyona dair depresif olmayan bir
farkindalik.
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Bir kaoid olarak sanat

Gosterge-kapitalizminde deger iiretimi semiyotik iiretimle értiigme
egilimindedir. Ekonomik rekabet baskisi altinda sikisan gosterge
iiretimi neticede patojen bir faktore doniigiir, somiiriiniin esas nes-
nesi haline gelen kolektif ruhu tikar.

Zihinsel yabancilagma, endiistriyel donemde oldugu gibi bir me-
tafordan ibaret degildir artik, spesifik bir tan1 haline gelmistir. Dik-
katlerimizin ekonomik saiklerle mobilize edilmesinin sonuglarini
anlatmak icin psikopati terimini kullanabiliriz. Tarihselci sorunla-
rindan soyutlanan "yabancilasma" sézciigiiniin yerini panik, kaygi
bozuklugu, depresyon gibi biligsel faaliyet iizerindeki somiiriiniin
sonuglarim 8lgme kapasitesine sahip sozciikler alir. Psikopatolojik
soz dagarci81 toplumsal zihni yaygin bir bigimde etkileyen psigik ra-
hatsizliklar teshis etmenin bir yolu haline gelir.

Dogrudan yatinm duyarlilia yapilir. O nedenle Guattari son ki-
tab1 Chaosmose'da terapi ve siyasete bakiginin orta yerine estetik
paradigmay yerlestirir.

"Estetik" sdzciigiiyle iki farkl konuya atifta bulunur: duyarlilik
ve duyarlihigin imgesel makineler, kitle mitolojileri ve medyatik
projeksiyonlar marifetiyle modellenmesi. Ayni sekilde sanatsal ya-
ratima da atifta bulunur: siirekli olarak kagan ve kendilerini durmak-
s1zin yenileyen nakaratlarin, algisal ayarlamalarin iiretimi. Goster-
gelerin, hareketlerin ve sozciiklerin olasi sagaltim iglevinin estetik
alaninda temellenmesinin nedeni budur.

Hastalig1, imgesel makineler tarafindan agilanan psiko-patojen
mikroplari, aym sekilde sagaltim eylemini bu alan iginde anlayabi-
liriz.

Guattari sanatin bir kaoid, kaosun gegici orgiitleyicisi, paylagi-
lan mutlulugun kirilgan mimari, imgeselin miisterek haritas1 oldu-
gunu soyler.

Sanat nakaratlar iiretme, uyarlanmig ritimler yaratma siirecidir.

Guattari "nakarat" sdzciigiiyle ritmik ritiiellere, uyumu (ya da
uyumsuzlugu) miimkiin kilan gecici ve tekil projektif yapilara atifta
bulunur. Uyum (ya da uyumsuzluk) arzu alanini bi¢imlendirir.

Bu nedenle, arzu tarafindan iiretilen ve belirlenen yapilar ebedi
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degillerdir. Bu yapilar tekil imgelemin 6ncesinde var olan modeller
degil, arzunun gegici ger¢eklesmeleridir, ortak bir yolculuga ¢ikan-
larin yonlerini ve anlamlarini bulmalarini saglayan haritalardir. Ka-
tettikleri topraklar arzu haritalarindan nce mevcut degildir. Aksine,
o toprag: saklayan haritadir: Seyahat ettigimiz yolu arzu haritas1 ya-
ratir.

Arzu, kolektif libidinal enerjileri ¢ceken merkezlerin, Bilingdisi
kutuplagmalarinin, kendilerini ¢evreleyen nesneleri belli bir driintii-
ye gore yapilandiran manyetizmalarin yaratilmasidir.

"Sanat bir kaoiddir" ifadesinin anlami tam olarak budur: Sanat,
kaosu gegici olarak modelleyebilecek araglari insa eder.

Sanat kaotik degiskenligi bir kaoide doniistiiriir... Sanat kaosla miica-
dele eder ama bu miicadeleyi kaosu duyumsal kilmak i¢in verir.®

Guattari, omriiniin son yillarinda, sanat ve terapinin biitliniiyle ayni
sey oldugunu gostermis ve bunu militan varolusuyla da teyit ederek
bu iki terime dair konumunu soyle tarif etmistir:

Benim bakig agim beseri ve sosyal bilimlerin bilimsel bir paradigmadan
etik-estetik bir paradigmaya kaydirilmasin: igeriyor. Artik sorun, Freudcu
yada Lacanci anlamiyla bilin¢disinin ruhu saran sorunlara bilimsel yamtlar
verip veremedigi degildir. Bundan bdyle bu modeller, digerleriyle birlikte,
oznelligin yaratilmasi terimleri igerisinde degerlendirilecektir — bu model-
leri ne bu yaratimi tegvik eden teknik ve kurumsal aygitlardan ne de psiki-
yatri, iiniversite egitimi ya da medya tizerindeki etkilerinden ayr diigiine-
meyiz... Psikanalitik tedavi 6niimiize bir dizi kartografi koyuyor.®

Tekil terapi

Freudcu ve Lacanci teorileri, ruha dair diger mitolojiler gibi, olduk-
lan gibi degerlendirmek gerekir: benlik-tahayyiillerinin yaratilma-
s1, bilingdigini anlatirken kendi alanlarini yaratan kesif projeleri. Si-
zoanaliz ise yorumlamanin yerine kagis planlarinin ve olasi varolug
oriintiilerinin ¢ogaltilmasm: koyar; yaratic1 ¢ogalma yorumlayici
indirgemelerin yerini alir.

Tedavi siireci (psikanalizin yaptig1 gibi) sapkin ruhlarin toplum-
sal olarak taninan dilsel ve psikolojik davranig normlarina indirgen-

8. Deleuze ve Guattari, a.g.y., s. 192.
9. F. Guattari, Chaosmose, s. 24.
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mesi biciminde anlagilmaz. Aksine tedavi siirecinin, belli bir zihin-
sel kartografiyi yasanabilir bir mekéna, kendiligin mutlu tekilles-
mesine doniistiirebilecek psikolojik niivelerin yaratilmasi bigimin-
de anlasilmasi gerekir. Sizoanalizin gorevi sOyle 6zetlenebilir: he-
zeyam tutarli hale getirmek, onu hem benligin hem de 6tekinin ar-
kadagligina agabilmek igin izlemek; nakarat: katilagtiran sabitlen-
mis kimlik pihtilarini ¢6zmek; nakaratlar birbirine baglamak ve bi-
reysel sapmalarla kozmik oyun arasindaki iletigim kanallarini yeni-
den agmak.
Terapi, bir kaoide benzeyen sanat gibi anlagilmalidir:

Analiz artik halihazirda mevcut, latan igerigin bir islevi olan semptom-
larin aktarimsal yorumu degil, varolusu catallandirma kapasitesine sahip
yeni bir dagitic1 gekirdegin icadidir. Bir tekillik, bir anlam kirilmasi, bir ke-
sinti, bir parcalanma, semiyotik igerigin —Dadaist ya da siirrealist bigimde—
¢Oziilmesi 6znelesmenin mutant ¢ekirdeklerini yaratabilir.!®

Dolayisiyla terapinin sorunsali, zihnin takintili pihtilarimin ¢oziil-
mesi, eylemin yersiz-yurtsuzlagmasin: belirleme, zihinsel odag
kaydirma ve kolektif bir 6znelesme icin gereken kogullan belirleme
kapasitesine sahip arzulayan merkezlerin bigimlenmesi seklinde ta-
rif edilebilir.

O halde yabancilasma denen edilgen yadirgamanin, kendiligi
acil1 bigcimde yadirgama halinin, hezeyanli, yaratici, yeniden odak-
layic1 yadirgama halini almas! i¢in bag agag1 edilmesi gerekir.

Guattari'ye gore psikolojik aci takintih odaklama konulariyla
baglantilandirlabilir.

Sonsuz arzulayan enerji zorlayici tekrarlar vasitasiyla tahliye
edilir, bu tekrarli yatinmda arzulayan enerji berhava olur. Sizoana-
liz tarafindan uygulanan terapi yontemi yeni bir odaklama ve dikka-
ti kaydirma yontemidir. Terapi ediminin yaraticiliga bir kagis yolu
bulmasindadir: takintil viriisten sapma yaratabilecek bir sizo viriis.

Burada bir kez daha terapiyle sanatsal yaratim arasindaki yakin-
liklan goriiriiz.

Eger arzu yapilara bagimh degilse, o halde onu dogal bir fenomen,
otantik ya da i¢giidiisel bir tezahiir olarak degerlendirmememiz ge-

10. Guattari, a.g.y., s. 35.
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rekir. Guattari ve Deleuze'iin teorilerinin naif bir okumasina gore ar-
zu, isyan ve 6zerkligi bulmak adina geri dsnmemiz gereken asal iti-
ci giitiir. Yalinkat ve yamltic1 bir okumadir bu.

Arzu dogal bir gey degildir. (Kolektif hayat yapilarin1 modelle-
yen, isgal eden, yeniden birlegtiren) toplumsal arzu kiiltiirel olarak
bi¢imlendirilir. Arzuyu modelleyen sey semiyotik cevredir, beden-
leri gevreleyen, mekénlar imleyen, hayaletleri yansitan gosterge
bulutudur. Eger reklamlarin giincel arzu iiretimindeki iglevini diigii-
niirsek arzunun kirlenmis bir savag alanindan bagka bir sey olmadi-
g fark ederiz.

Siyasal iletigim de esasen arzu akiglari iizerinden igler, arzulayan
enerjinin kolektif yatinmlar1 yeniden yonlendirilir. 1980'lerin ba-
sinda politik alanin hayret verici bigimde tersyiiz olusu, toplumsal
6zerklik adina verilen onca yillik ig¢i miicadelelerinin ardindan ka-
pitalist saldirimin ortaligs siipiiren zaferi, ancak kolektif arzu yatir1-
minda gerceklegen siradist bir doniisiimiin sonucu olarak agiklana-
bilir.

Ozellestirme, rekabet ve bireycilik. Tiim bunlar kolektif arzu ya-
tinmlarinda gézlenen mahgeri bir altiist olugun sonucu degil mi?
Dayamgmanin ortadan kalkmasi is¢ileri herhangi bir siyasal giicten
mahrum birakmig, emek giiciinii gayrimaddi koleligin bir kosuluna
indirgeyerek egreti emegin hiper-sémiiriisii i¢in gereken kosullari
yaratmastir, Peki ya bu, kolektif arzudaki fantastik bir yarilmanin ve
sapmanin neticesi olamaz m1?

Gésterge-sermayenin, yani kolektif tahayyiilii modelleyen ikti-
sadi ilkelerin uzun yillardir siiren mutlak tahakkiimiiniin ardindan
rekabet takintisi niiveleri toplumsal Bilingdisi'nda kok sald:. Top-
lumsal bilingdiginda deveran eden nakaratlar katilasti, tikandu, sal-
dirganlagti, dehsete kapildu.

Siyasal eylemin her geyden dnce toplumsal arzu yatinmlarindaki
bir kayma olarak anlagilmas: gerekir. Toplumsal imgelemde kat-
manlagan takint1 niiveleri, panik, depresyon, dikkat noksanlig1 gibi,
patolojiler iiretir. Bu pithtilann ¢oziilmesi, engellenmesi, yersiz-yurt-
suzlagtirilmasi gerekir.

Gosterge-kapitalizminin mutlak tahakkiimiine kars: siyasal bir
direnis olanakli degildir, ¢iinkii bu tahakkiimiin temelleri digsal de-
gildir, yer ettigi alan devletin askeri siddeti ya da sirketlerin iktisadi
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somiirlisii degildir. Gosterge-kapitalizminin temelleri kolektif bi-
lingdigim saran patojen nakaratlara igrektir.

Dolayisiyla siyasal eylemin sagaltict miidahaleye benzer kipler
lizerinden gergeklesmesi sarttir. Hem siyasal eylemin hem de tera-
pinin ise baglamasi gereken yer arzunun takintili mahfilleridir. Bun-
larin gorevi dikkatlerimizi yeniden yersiz-yurtsuzlagtirici ¢ekim
noktalarn iizerine odaklamak, boylece rekabetten, mal edinmeden,
miilkiyetten ve birikimden &zerk yeni arzu yatinmlartni miimkiin
kilmaktir.

Borg, zaman, zenginlik

Kapitalizmin postmodern tahakkiimii, miilk biriktirmek bi¢iminde
anlagilan zenginlik nakarat: lizerine inga olmustur. Birikimi el iistiin-
de tutan, keyfin siirekli olarak ertelenmesini beraberinde getiren 6z-
giil bir zenginlik fikri, kolektif zihni denetim altina almustir. (Uziicii
iktisat bilimine 6zgii olan) bu zenginlik fikri hayati noksanlara, ihti-
yaglara ve bagimlhiliklara indirger. Bu fikir kargisina bizim bagka bir
zenginlik fikri koymamz icap etmektedir: zaman olarak zenginlik —
keyif catma, seyahat etme, 6grenme, sevigme zamani.

Thtiyag ve noksan iireten iktisadi boyun egme, zamanimiz: ba-
&imh hale sokar, yasamlanmizi hi¢lige dogru manasiz bir kosuya
gevirir. Borgluluk bu nakaratin temelidir.

2006 senesinde ABD'de Bor¢ Kugag: adinda bir kitap yayimlan-
di. Anya Kamenetz bu kitabinda, uzun zamandir kapitalizm igin te-
mel dnemde olmus ama ancak 2007'de toplu bir dikkate mazhar ola-
bilmis olan bor¢ konusunu ele alir.

Kamenetz'in analizi 6zellikle egitimleri i¢in kredi ¢eken gengle-
ri ele alir. Bu gengler i¢in borg, kélelik zamaninda kullanilan metal
zincirlerden daha giiglii etkileri olan sembolik zincir iglevi gériir.

Bu yeni tahakkiim modeli, yakalanma-yanilsama-psikolojik bo-
yun egme-mali tuzak-calisma zorunlulugu dongiisii iizerinden igler.

Is piyasasina girmek igin gereken mesleki yetenekleri edinebil-
meXk i¢in iiniversite egitimi almay1 planlayan orta sinif Amerikali bir
genci diisiiniin. Neoliberalizmin masallarina inanan bu zavall geng,
eger iyi calisirsa garantili mutlu bir hayat siirecegine inanir gercek-
ten de.



.,
MARAZ{ RUH 125

Peki ama binlerce dolarlik okul iicretini ve diger masraflari nasil
karsilayacaktir? Eger finansal sistemin yukarilarinda dolagan hirsiz
bir aileden gelmiyorsamz bu isin tek olur yolu bir bankadan kredi
gekmektir. Bir gece evine donerken kendisini odasina kadar takip
eden, sonunda da Mefisto oldugu ortaya ¢ikan kiiciik bir kopekle
karsilasan Faust gibi, bizim geng¢ de kendisine kredi teklif eden bir
bankaciyla karsilagir. Imzay1 attin m1, der Mefisto, ruhun artik bana
ait, hem de sonsuza dek. Bizim geng imzay: atar, liniversiteye gider
ve mezun olur. Mezuniyetinden sonra gencin hayati artik bankaya
aittir. Mezuniyetinden hemen sonra ¢alismaya baglamasi gerekir ki
o hi¢ bitmeyen, hele bir de degisken faizli ise, aksine siirekli olarak
artan borcunu ddeyebilsin. Nereye giderse gitsin pesinden gelen
borcunu 6deyebilmek igin her tiirden ¢alisma kosulunu, somiiriyii,
asagilanmayi kabul eder.

Borg, kolektif zihne empoze edilen takintili nakaratlarin yaratil-
masidir. Ekonomik bir degere doniistiirmek adina zamani yok eden
zenginlik hayaleti yiiziinden nakaratlar psikolojik sefaletlere neden
olur. Bizim ihtiya¢ duydugumuz estetik terapi —ki bu estetik terapi
gelecek zamanlarin siyaseti olacaktir— keyfe ve hazza aynilmis za-
man biciminde anlasilan bagka bir zenginlik kipini agiga ¢ikarma
kapasitesine sahip dagitic1 nakaratlarin yaratilmasim igerir.

2007'nin yaz aylarinda baglayan kriz yeni bir sahnenin perdelerini
araladi: "Bor¢" bicimindeki toplumsal iligki fikrinin kendisi yerle
yeksan oluyor artik.

Gelecegin antikapitalist hareketi yoksullarin degil, servet sahip-
lerinin hareketi olacak. Gelecegin gercek servet sahipleri ise 6zerk
tiiketim bigimlerinit, ihtiyaglan sinirlamay1 miimkiin kilan zihinsel
modelleri, zorunlu kaynaklar paylasmay: saglayan habitat model-
lerini yaratabilenler olacak. Bu da dagitic1 servet nakaratlarinin ya
da tutumlu ve ¢ileci servetin yaratilmasim gerektiriyor.

Gosterge-kapitalizminin sanal modelinde bor¢ yatirimin genel
gercevesi islevini gordiigii gibi arzuyu ¢evreleyen bir kafes de oldu;
bor¢ arzuyu yasam boyu siiregiden bir noksanlik, ihtiyag, bagimlilik
dongiisiine doniistiirdii.

Bu bagimliliktan bir ¢ikis yolu bulmak politikacilara birakila-
mayacak politik bir gérevdir. Arzuyu modiile etmek, yonlendirmek,
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libidinal akiglar1 harmanlamak sanatin gérevidir. Bu ayni zamanda‘,
dikkatin yeniden odaklanmasi ve arzulayan enerji yatirimlarinin
kaydirilmasi bigiminde anlagilan terapinin gorevidir.

ARZU VE SIMULASYON

Wim Wenders, 1962'de hayata gézlerini yuman biiyiik yonetmen Ya-
sujiro Ozu'nun anisina bir belgesel yapmak icin 1983'te Tokyo'ya
gitti.

Kamerasin bir defter gibi kullanan Wenders, karsilastig1 hiper-
modern Japonya'ya dair izlenimlerini, fikirlerini, hislerini eski usul
bir gazetedeki gibi siyah beyaz kayit altina aldi.

Wenders Tokyo'da

Tokyo-ga adini tastyan bu film Wenders'in kaale alinmayan filmle-
rinden olsa da aslinda her agidan son derece miihim bir filmdir. Al-
man yonetmenin kisisel evrimi agisindan bakildiginda Tokyo-ga,
1970'lerdeki filmlerine (Alis Kentlerde, Zamanin Akisinda) 6zel-
ligini veren hiilyali, agir cekim, nostaljik anlatimdan kafa karigtirica
ama ayn1 zamanda insan: canlandirici Diinyanin Sonuna Kadar'da-
ki gibi celigkili, ama bir o kadar da etkileyici elektronik teknoloji
kullanimina gegisi imler.

Wenders'in Ozu'nun sinemasiyla kurdugu iligki, onun Japon top-
lumunu (ve aslinda tiim bir kiiresel toplumu) hiimanist ve sinai mo-
dernitenin Stesine, heniiz ad1 konmamig ama halihazirda post-hii-
manist ve belki de post-insan bir bigimde belirmig olan baska bir bo-
yuta gecmeye zorlayan siiregiden degisimi anlamlandirma ¢abasin-
da bir filtre islevi goriir.

Yasujiro Ozu teknolojiyi, insan bakis1 ve duyumsal tecriibe aci-
sindan bir destek, uzatma ve olasilik gibi, duygusal ve kavramsal
projeksiyona yoneltilmis bir gii¢ gibi kullaniyordu. Kamerasini 6y-
le yerlestirirdi ki insani boyutlarin merkeziligi 6ne ¢ikardi. Ve tiim
bunlar gelenegin devamlilifinin heniiz sekteye ugramadigi savas
oncesi Japonya'da oluyordu.

Wenders'in bir harita ¢gizer gibi kayda aldig1 o tamimsiz hiper-
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modernite alaninda insan zihniyle teknoloji, insan bakisiyla elektro-
nik protezler arasindaki iliskinin altiist olduguna tanik oluruz. Insan
zihni yavas yavas (ya da bir anda) kiiresel Zihnin bir pargasi haline
gelirken, insan gozii video-retikiiler panoptikonun igsel bir islevine
doniisiir. Felsefi bir bakig agisindan Tokyo-ga, simiilasyon teknikle-
ri nedeniyle ger¢egin ¢oziiliigiiniin son derece agik bir ozetidir. Si-
miilasyon, mikro-elektronik teknolojilerin iletigim alaninin her k6-
sesine yayildig1 1980'lerden itibaren, post-okuryazar s6z dagarinin
merkezi 6gesi haline gelir.

Simiilasyon bosluk, gercek bir delik iiretir; duyusal maddilik or-
tadan kalkar, onun yerini duyusal sanallik alir. Tiim bunlar1 Wen-
ders'in Tokyo-ga'smda (1983) bulabiliriz.

Wenders'e gére Japonya sanal mutasyon yagamusg bir toplumdur:
Japonya'da hayat bir simiilasyon efektinden bagka bir sey degildir.
Nesneler ve yiyecekler simiile edilir, sosyal iliskiler dahi simiile
edilmistir. Wenders bizi yapay yiyecek iiretilen bir fabrikaya gotii-
riir, burada sentetik malzemeler kullanilarak elmalar ve armutlar, et-
ler, tropik meyveler kusursuz bigimde yeniden iiretilir. Yonetmenin
bu banal yeniden iiretim faaliyeti kargisinda duydugu hayranlik fil-
me patetik, biraz tagrali ve nostaljik bir ton verir. Yiyecegin ortadan
kalkmasi, yerine balmumundan ya da plastikten taklitlerinin gelme-
si, yiyeceklerin gercek oldugu bir diinyaya dair nostaljik hatiralar
yaratir, bu 6nemsiz sinyaller sayesinde diinyanin yitip gitmeye bag-
ladigim algilanz.

Devasa bir stadyumun tribiinlerinde beyaza biiriinmiis yapayal-
niz oyuncular golf sopalariyla kiigiik beyaz bir topa vururlar. Golf
topu havada uzun bir yay ¢izer, yere diiser, benzeri binlerce topun
arasina Karigir. Birbirlerinin mevcudiyetinden habersiz yalitilmig
bireylerin sonsuz boslugu ve sayisiz kiiciik beyaz golf topu. Ardn-
dan Wenders bizi her yasta adamin bir makinenin 6niinde sessizce
pachinko oynadig1 uzun ve dar lokallere sokar. Kimseye bakmayan
ya da konugmayan bu adamlar tiim dikkatlerini metal toplar1 hare-
kete gecirecek kolu gcekmeye vermisgtir.

Roland Barthes, Japonya seyahati sirasinda edindigi izlenimle-
rini anlattig1 kitab1 Gésterge Imparatorlugu'nda pachinko'yu tanim-
lamak i¢in su sozleri sarf eder:
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Pachinko bir kumar makinesidir. Kasadan bilye satin aliyorsunuz, son- =
ra makinenin (bir tiir dikey panel) oniinde bir elinizle bilyeleri makineye
atarken diger elinizle de bilyeyi deliklere isabet ettirmeye ¢aligtyorsunuz.
Eger isabet ettirirseniz ... yolladifimz bilye karsiliginda bir dolu bilye ka-
zamyorsunuz. Ondan sonra yine ayni sey, ta ki kazandigimz bilyeleri sag-
ma sapan bir hediye karsilifinda bozdurana dek. ...

Pachinko kolektif ve yalniz bir oyun. Makineler uzun siralar halinde di-
zili, her oyuncu kendi makinesinin baginda, komsusuyla gdz goze gelme-
den, dirsekleri birbirine degmeden oyununu oynuyor. Tek duydugunuz ka-
nallarda doniip duran bilyelerin sesi...; sanki oyun salonu bir kovan ya da
fabrika, oyuncular da montaj hattinda ¢alisan iggiler."

Wenders pachinko'nun bu derece yaygin olmasim savag sonrasi do-
nemin neden oldugu psikolojik baskiy1 dindirme, kolektif zihni unu-
tulmasi, silinmesi, ortadan kaldiriimasi icap eden dehset verici bir
maziden kurtarma gereksinimine baglar. Pachinko, tipki Barthes'in
yazdig gibi, insanlann son derece bireysellesmis, yalitilmug, yalniz,
tiretim zamaninin i¢i bog kaplarina déniismiis, hatiralarindan ve iire-
ticilik harig her tiir kahramanlik bigiminden mahrum birakilmg ol-
dugu bir toplumu ortaya koyar.

Film tarihinde gezinen Wenders, bu mutasyon fazinin, insanla-
rin hem oyuncusu hem de izleyicisi oldugu bir evrim dahilinde in-
san rkinin hiper-moderne (ve post-insana) gegisinin kartografisini
ortaya koymaya gahsir.

Ardindan Wenders'in ge¢miste Ozu'yla ¢alismus iki Kigiyle yap-
t1g1 miilakati izleriz.

Kameraman Atsuta bir dizi dokunakli sahnede bu igbirligi yilla-
rinda gelistirdikleri tekniklerden 6rnekler gosterir. Hemen sonra da
Ozu'nun yirmi sene 6nceki 6liimiinden bu yana bagka bir ydnetmen-
le caligmadigini séyler. Thanet etmemistir ya da bir diger dey1§le bag-
ka tekniklere, duyarlilik bigimlerine gegmemistir.

Ozu'nun tiim filmlerinde oyuncu olarak yer alan Chishu Ryu ise
caligmaya devam etmistir. Ne var ki {iziintii i¢inde insanlarin artik
onu sokakta durdurup imzali fotograf istemedigini sdyler. Bunun
nedeni Tokyo Monogatari'de (Tokyo Hikdyesi) oynamig olmasi de-
gil, biskiivi ya da dig macunu reklamlarinda gériinmiis olmasidir.

11. R. Barthes, L'impero dei segni, Torino: Einaudi, 1984, s. 35 [Tiirkgesi:
Gosterge Imparatorlugu, cev. Tahsin Yiicel, Istanbul: YKY, 2008].
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Chishu Ryu'yu yanina alan Wenders, Ozu'nun mezanm ziyarete
gider. Kamera siyah mezar tagini kayda alirken Wenders, bana kalir-
sa, post-hiimanist, gosterge-kapitalist hiper-modemite iizerine dii-
siinmeye en hasindan giris niteligindeki su sozleri mirildanir: "Mu,
Bogsluk, simdi devir onun devri."

Burada bahsedilen Zen Budizmindeki bogluk degildir, en azin-
dan sadece o degildir. Wenders "simdi" der.

Simdi devir Bogluk'un devri. Yasujiro Ozu iizerine yaptig1 bu nos-
taljik filmde Wenders mevcut aktiiel durumdan bahsetmek istemek-
tedir.

Boslugun uygarligina giriyoruz. Wenders'in Tokyo ziyaretinden
benim anladigim bu. Bir zamanlar Ozu'ya ait olan sehir simdi simii-
lasyon Demiurgos'una aittir.

Tokyo-ga 1983'te, neoliberal ekonomik déniigiin toplumsal kiil-
tiir iizerindeki etkilerinin agiga ¢ikmaya bagladigi bir zamanda ya-
pildi. Nixon'un on iki y1l nce aldig1 dolarla altin arasindaki bagi
kaldirma, sabit kur sistemini terk etme karan devrim etkisi yarat-
mustt. Finans diinyas: belirsizlik i¢indeydi; mali déngiiniin hege-
monyasint hem ekonomik hem sosyal iliskilere dayatan neolibera-
lizm varolugun her alaninda gergekligin belirsiz, sansa bagl dogasi-
na dair bir farkindalik ortaya ¢ikarmgti.

Gostergeyle (segno) gonderge (referente) arasindaki iligki orta-
dan kalkmusti: Iktisadi terimlerle ifade edecek olursak mali goster-
geyle maddi gonderge arasindaki iligki (reel iiretim, mali degerin 61-
giisii olarak altin) ortadan kaybolmustu.

Baudrillard Amerika'da

Mikro-elektronik teknolojiler devreleri minyatiirlestirdi, etkileri
1990'larda iyiden iyiye hissedilir olan mikro-elektronik devrimini
baglatti. Cep telefonlanyla enformatigi birbirine entegre eden tele-
matik bilimi, Simon Nora ve Alain Minc'in daha 1978'de Toplumun
Bilgisayarlagmas: baghgini tagtyan Snemli bir Kitapla selamladikla-
r1 0 devrimci teknik agin patlayigim hazirladi.

Jean Baudrillard 1983 yilinda, Hal Foster tarafindan derlenen ve
Bay Press tarafindan yayimlanan Anti-Estetik: Post-Modernizm Uze-
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rine Makaleler adl kitap icin "Tletisim Coskunlugu" baglikli bir mej
tin kaleme aldu.

Nesneler sisteminden bahsedilemez artik. Benim ilk kitabim (Nesneler
Sistemi) agik bir olgu, 6z, gerceklik, kullanim-degeri olarak nesnenin eleg-
tirisini igeriyordu. O kitapta nesne bir gosterge, ama hila anlami olan bir
gosterge olarak ele alimyordu.?

Eski diinyada gosterge anlamin tagiyicisi bi¢iminde anlagilirdi; gos-
terge ile anlam arasindaki iligki gondergenin dissal ve nesnel varo-
lusu tarafindan garanti altina alinmisti. Ancak bu géndergesel man-
tik genellesmig belirsizlik alanina girdigimiz anda terk edilir. Altina
yapilan atif ortadan kalktiginda dolarin degeri nasil garanti altina
alinir? Zorunlu toplumsal emek 6lciilemez hale geldiginde metanin
degeri nasil garantilenir? Gayrimaddi teknolojiler, mal iiretimi i¢in
gereken emek zamanini §ansa bagli zamana doniistiiriir. Gostergele-
rin tamami kodu ihlal ettiginde, kodun fantazmagorisi fantazmago-
rinin kodu haline geldiginde, gdstergenin anlamini garantileyecek
olan nedir? Amerikan hegemonyasinin despotca uygulamiginda go-
riildiigii lizere parasal gostergenin anlamini ancak gii¢ garanti altina
alir. Deregiilasyon toplumun kurallardan azade kilinmasi anlamina
gelmez; aksine, s6z konusu olan paranin hakimiyetinin insan faali-
yetinin tiim alanlarina dayatilmasidir. Parasal hakimiyet aslinda ik-
tidar, siddet ve askeri suiistimal iizerine temellendirilmis bir iligki-
nin gostergesidir.

Tiim bu yillar zarfinda gergeklik sahnesi simiilasyon sahnesine gec-
mek adina terk edildi. Sinema bu ikinci diizene ait degildir. Sinema
simiilasyonun degil, yeniden iretimin ve digavurumun diizenine
aittir. Kameranin dniinde gergek bir nesne, kanli canli bir insan var-
dir (ya da vardi). Kamera her 15181, bedeni ve goriiniir malzemeyi
kayit altina alir ve sonra bunlan bir film iizerinde yeniden Uretir.
Bdylece yonetmenin kendisini safi Deleuzecii ve Spinozaci anlam-
da ifade edebilmesi i¢in gereken kosullar yaratilmis olur: dilin yara-
tabilecegi sayisiz diinya arasindan bir tanesine can vermek.

12. J. Baudrillard, "The Ecstasy of Communication", The Anti-Aesthetic, Es-
says in Post-Modernism iginde, Hal Foster (haz.), Port Townsend, Wash: Bay
Press, 1983, s. 126.
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Analog filmden sentetik imajlarin yaratilmasina gegtigimizde ise
simiilakranin alanina girmis oluruz. Sentetik imaj sahiden de bir si-
mulakrum seklinde tanimlanabilir, ¢iinkii 6nceden herhangi bir ger-
cek nesne, 151k ya da prototip varsayimi yoktur; yalnizca dijital (gay-
ri) maddiligin i¢sel 1siklandirmasi varsayimina sahiptir. Simiilas-
yon, temeli olmayan bir dizi sonsuz semiyotik taklidi baglatan, gos-
terilenin ortadan kaldiriligidir.

Simiilasyon tam da bu karsi konulamaz agilimdir, yalmzca yapay mon-

taj ve yok-anlam tarafindan yo6netilen seylerin sanki bir anlami varmiggasi-
na dizilimidir.?
Dijital kopya dilin simiilasyon giiciinii en iist mertebesine ¢ikarir.
Dijital teknoloji gostergenin sonsuz sayida kopyalanmas stirecini
miimkiin kilar. Gosterge, kendi gosterileninin gercekligini yiyen bir
viriis haline gelir. Gostergenin bdyle gosterensiz bir sekilde kopya-
lanmasi siireci Baudrillard'in "gercegin ¢olii” dedigi etkiyi yaratir.

Amerika, biitiine iligkin enformasyonun, unsurlarinin her birinde igeril-
mesi anlaminda devasa bir hologram. Céldeki ufacik bir yeri, Orta Bat1'nin
bir kentindeki eski bir sokagi, bir Kaliforniya evini, Burger King'i ya da
Studebaker1 aldiginizda giineyiyle, kuzeyiyle, dogusuyla, batisiyla Ameri-
ka'y1 bulursunuz.!

Simiilasyon kavramu felsefe sdylemi icinde yeni, yitip gitme bigi-
minde tanimlanabilecek bir perspektifi giindeme getiriyor. Gosterge
bir kez alfabetik siralilik alanindan ¢ikarilip video-elektronik kop-
yanin alanina firlatildiginda sonsuz bi¢imde ¢ogalir, ikinci bir ger-
ceklik, nihayetinde ilk diinyayi, bedeni ve dogayi yutacak olan sen-
tetik bir alan yaratir.

Baudrillard'in Amerikasi Deleuze ve Guattari'ninkinden ¢ok farkli-
dir. Gergekligin allanip pullanmig ve mumyalanmis cesedinin haya-
tin yerini aldig1, bastirmanin topragidir bu Amerika; sinirsizca reak-
tive olan sizoid gostergeler iireten, sonsuz enerji sahibi bir iilke de-
gildir.

Gercegin ¢oliine hoggeldiniz.

13. ). Baudrillard, The Anti-Aesthetic, L'illusione della fine, Anabasi, 1993,s.27.

14.J. Baudrillard, America, Feltrinelli, 1987 [Tiirkcesi: Amerika, ¢ev. Yasar
Avung, istanbul: Ayrintt, 2006].
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Baudrillard'in gizofreniye atifta bulunma bi¢imi de Felix Guat-
tari'nin gizoanalizinin sizofreniyi yaraticilifin yiikselisi bigiminde
tarif ediginden hayli farklidir. Baudrillard sizofreniyi yaratici cogal-
mayla degil terorle eslestirir.

Biitiin bunlart, yaratici sizoid enerjiden dem vuran kiigiik arzula-
yic1 topluluk mu, yoksa artik var olmayan gercegin sessiz ¢oliinde
fotograflar geken yalniz ve lanetli seyyah mi1 hakli diye karar vere-
bilmek i¢in séylemiyorum.

Mesele kimin hakli kimin haksiz oldugu degil. Gegtigimiz yiiz-
yilin sonunda ortaya ¢ikan siiregleri, bunlar tasvir etmekle kalma-
y1p ayn1 zamanda doniistiirebilecek kavramlari kullanarak, geriye
dogru izlemek gerekiyor. Diinyay: doniistiirmekten degil, tekillik-
lerle diinya projeksiyonlari arasindaki iligkiyi doniigtiirmekten bah-
sediyorum.

Baudrillard - Foucault polemigi

1970'lerin ortalarina gelindiginde Hegel'in mirasi felsefe sahnesin-
den biitiinilyle silinmisti. Yabancilagma kavramu terk edilmis, top-
lumsal pratik i¢inde yabancilasma mefhumunun yerini yadirgama
almugtr. Uretim rutininin biteviye tekrarlari, isin reddini ve sabotaj
mefthumlarini ortaya ¢ikarmig, montaj hattindaki bireyin yalmzlig
tersyiiz edici bir topluluga ve kolektif orgiitlenmeye doniistiiriil-
miistii. 1970'lerde bedenler ruhlarini unutmaya isyan etmigler, ken-
di mekanlarini yeniden ele gecirmislerdi.

"Ruh bedenin hapishanesidir” diyordu 1977'de Bologna sokak-
larindaki feminist bir slogan. Her tiirden diisiincenin ve beklentinin
kaleme alindig1, haykirildigi, diga vuruldugu zamanlardi.

O yillarda 6znellik sorunu bagka bir gozle ele alinir oldu. Artik
tarihin hakikatini gerceklestirmekle yiikiimlii Ozne'den (upokeime-
nos) degil, oteki tekilliklerle bir araya gelen bireylerden bahsedile-
bilirdi. Tarihsel (ya da anlatisal) fail yapidan 6zgiirlesmisti, izleme-
si gereken planlar, oynamasi gereken senaryolar yoktu oniinde.

1970 ortalarinda Fransa'da felsefe camiasinda bir tartigma patlak
verdi. Tartigmanin igerigi, diyalektik yapinin ¢6kmesi neticesinde
acik ve tamimsiz kalan mevzular, ¢zellikle de 6zne ve iktidarn bi-
cimlenmesi sorusuydu.
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Tartigmanin bir tarafinda Jean Baudrillard, 6biir tarafinda Mic-
hel Foucault ile Anti-Oedipus'un yazarlari vardi. Tartisma felsefe
alanindaki belirleyici bir gecisi imliyordu.

Deleuze, Guattari ve Foucault ile 6grencilerinin (nagizane ben
de kendimi bunlar arasinda goriiyorum) cenahinda Baudrillard'la
girigilen tartismayi konu etme hususunda belli bir direng vardi, san-
ki s6z konusu olan Parisli entelektiieller arasinda yaganmis, kag¢inil-
mas1 yeglenen bir didigmeydi.

Simdi aradan otuz sene gectikten sonra bu tartismanin anlamini
kavramanin son derece mithim olduguna inaniyorum, ¢iinkii bugiin
yeni bir sentez ortaya koymakta bu tartismanin unsurlarindan fay-
dalanilabilir. O tartismanin konusu neydi?

Baudrillard 1977'de en 6nemli ¢aligmasi Simgesel Degis Tokus
ve Oliim'ii yayimladiktan hemen sonra Foucault’yu Unutmak adinda
bir kitap¢ik kaleme aldi. Metin Foucault'nun inga ettigi iktidar kura-
mina bir saldiriydi, ama Baudrillard'in asil niyeti arzu kavraminin
kendisini, Deleuze ve Guattari'nin molekiiler kuramini elestirmekti.

Foucault'yu Unutmak, Foucault'nun Disiplin ve Ceza'sinin yo-
rumlanigiyla baglar. Baudrillard, Foucault'nun kitaptaki temel tezi-
ne, bedenselligin baskici bigimde disipline edilmesi bigiminde kav-
ranan modern iktidarin soybilimi analizine kars: ¢ikar.

Kitabmn temel tezi hakkinda pek ¢ok sey soylenebilir: Cinsellik higbir
zaman bastinlmamigtir, aksine cinsellik hakkinda konusmak, cinselligi di-
le getirmek emredilir, itiraf etmek, ifade etmek, cinselligi tiretmek mecbu-
riyeti vardir. Baskilama bir tuzaktan ibarettir, tiim bir kiiltiiriin cinsel buy-
ruklara tabi kilinmg olmasini gizlemenin mazeretidir.'s

Foucault bu iddialar1 dogrudan reddetmedi, ama benim tezim, Fou-
cault'nun teorisini dogrudan ya da dolayls, agtktan ya da ortiik bi-
cimde bu iddialar1 dikkate alarak gelistirdigi. Baudrillard'in itirazla-
r1 dogru bir noktay: yakalamist: belki, ama "arzulama" teorilerinin
esas noktasini yanlig anlamisti. Baudrillard, Foucault'nun iktidarin
soybilimi goriigiine, o yillarda libidinal ekonomiden ve arzulayan
disavurumdan toplumsal bir soylem gelistiren teorilerin elestirisini
ortaya koymak adina saldirmist1. $6yle yazar Baudriilard:

15. J. Baudrillard, Dimenticare Foucault, Cappelli, 1977, s. 71 [Tiirkgesi:
Foucault'yu Unutmak, gev. Oguz Adanir, Izmir: Dokuz Eylil Yayinlar, 1998].
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Bu yeni iktidar goriigiiyle Deleuze ve Lyotard'in 6nerdigi yeni arzu go-
riigii arasindaki ¢akigma karsisinda insan ancak hayrete diigebiliyor: Ancak
bunlarda bir noksam ya da yasag: degil, akiglarin ve yogunluklarin agilma-
st ve miispet yayilmasini buluyoruz... Mikro-arzu (iktidarinki) ile mikro-
politika (arzununki) kelimenin birebir anlamiyla libidonun mekanik egikle-
rinde birlesir: Yapilmas: gereken tek sey minyatiirlesmektir.'6

Baudrillard'in arzulayan teorilere getirdigi elestiride bir s6z aldat-
macasindan s6z edilebilir mi? Evet, belki. Baudrillard hla bir gii¢
olarak arzuya atifta bulunmaktadir, halbuki biz arzunun bir alan ola-
rak anlasilmasi gerektigini gormiigtiik.

Ne var ki bu aldatmaca biisbiitiin yersiz degildir, Deleuze ve Gu-
attari'nin ve Lyotard ile Foucault'nun ¢aligmalarinda gémiiliidiir. Bu
milphemlik, o yillarda ge¢-modern, geg-endiistriyel iktidar yapilarn-
nin pratik bir elestirisini geligtirmek adina arzulayan s6ylemi tahak-
kiim altina almig olan kitle kiiltiiriinde mevcuttur.

Ne var ki bugiin bu iktidar bigiminin sonuna gelmis bulunuyo-
ruz, yeni bir déneme ve boyuta gegtik. Kapitalizm sizo hale geliyor;
kapitalist makine post-mekanik, dijital bir makineye doniistiigiinde
arzunun toplumsal ifadeye dayattigt hizlanma da iceri dahil edilmig
oldu.

Mekanikten dijitale, yeniden iiretilebilir olandan simiile edilebi-
lir olana gegis, iktidarin sonlu boyutundan viral boyutuna gegistir.

Anti-Oedipus sermayenin zamanindan kag¢is anlaminda hizlan-
madan dem vurmustu. 1968'de "Cours camarade, le vieux monde
est derriére toi" (Kos yoldas, yash diinya arkanda kald1) diye hayki-
nyorduk. Sermayenin hizi montaj hattinin, demiryollarinin ve mat-
baa makinelerinin mekanik hiziyken bu dogruydu. Ama mikro-
elektronik teknolojiler sermayeyi simiilasyonun gercek zamaninda
mutlak hizla donatinca, hiz hiper-somiiriiniin alan: haline geldi.

Safi metaforik bir sdylem degil bu.

Isci miicadelelerini diisiinelim. S6z konusu olan sanayinin fabri-
kalariyken isgilerin iletigimi ve eylemindeki hizlanma patronu sa-
vunmac! bir pozisyona itmisti; is¢iler denetim yapilarini akamete
ugratabilecek hale gelmiglerdi. Sloganlar bir ¢irpida fabrika ve ma-
hallelerdeki isciler arasinda yayiliyor, boylece miicadelelerin genel-
lesmesi miimkiin oluyordu.

16. Baudrillard, a.g.y.
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Mikro-elektronik teknolojiler bu durumu biisbiitiin tersine ge-
virdi. Sermaye yersiz-yurtsuzlagma kapasitesini ele gegirdi, liretimi
tiim diinyaya yaydi, is¢i rgiitlenmelerinin zamanlamas: ise kapita-
list kiiresellesmenin zamam kargisinda yerel ve yavas kaldi.

Baudrillard, toplumsal iletigimin her bir bicimini yerle yeksan
eden mutlak hiza dair sezgisiyle bu egilimi Sngérmiistii. Foucault’
yu Unutmak kitapgiginda (ve bagka yerlerde) ortaya attig1 teorisini
bu sezgi iizerine geligtirdi ama higbir zaman agiktan bir yanit alma-
d1. Siyasal niyetlerle soylemsel etkiler birbirinden farkl seylerdir.
Arzulayan teori, Baudrillard'in niyetini caydiric1 olmakla itham etti,
ciinkii ortaya koydugu goriis yeni 6znelesme siiregleri ihtimalini
yerle bir ediyordu. Baudrillard ise arzulayan teoriyi, yeni, retikiiler
kapitalist iiretim tarzimin ideolojik bir fonksiyonu olmakla itham
ediyordu.

Sivilagma, akuglar, fiziksel, cinsel ya da bedene ait olanin hizlanmasi
dogrultusundaki bu zorlama, piyasa degerine hiikmeden giiclin tipatip kop-
yasidir: Sermaye dolagmak zorundadr; yergekimi ve herhangi bir sabit nok-
ta ortadan kalkmalidir; yatinim ve yeniden yatiim zinciri asla durmamali-
dir; deger sonsuz bigimde ve her istikamette sagilmalidir. Bu tam da degerin
gerceklesmesinin mevcutta aldif1 bigimdir. Bu sermayenin bicimidir; cin-
sellik, bir slogan ve model olarak, sermayenin beden diizeyinde tezahiir et-
me bi¢imidir.!?

Baudrillard'in elestirisinin pek iyi niyetli oldugu s6ylenemez. Ikti-
dar ve 6znelesme bigimlerindeki degisim bir dilekmig gibi tasvir
edilir, ama yine de bu elestiride bir haklilik pay: vardir. Arzulayan
“teoride ve Deleuze'iin, Guattari'nin ve Foucault'nun kitaplarinin or-
taya ¢ikardig1 diigiince hareketinde, arzu bir gii¢ degil de bir alan
olarak anlagilmadigi takdirde retorik bir tehlikeden bahsedilebilir.

Ornegin, Negri ve Hardt'in ve bagkalarinin son onyilda yaptig
gibi "cokluk" kavraminin i¢i bog kullaniminda bu durum apagik go-
riiliir. Bunlar ¢okluktan sinirsiz pozitif bir enerjiymis, herhangi bi-
¢imde herhangi bir tahakkiime boyun egmeyecek bir 6zgiirliik gii-
ciiymiis gibi bahsederler. Halbuki Baudrillard daha 1978'de, Sessiz
Yiginlarin Golgesinde adim verdigi bir kitapgikta coklugun 6tekini
yiiziinii, kitlelerin kurucu edilgenligini gostererek, kavramin yikici
anlamdaki siyasal kullanimini ortadan kaldirmugtir.

17.Agy.,s.717.
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Harcialem olan goriis —ki bu tam da kitle medyasi ideolojisidir— kitlele-
rin medya tarafindan kusatildigidir. Manipiilasyonun sirm kitle medyasinin
kendinden gegmis semiyolojisinde aranur. Halbuki iletigime dair bu safiya-
ne mantikta kitlelerin medyanin tiimiinden daha giiglii bir arac1 oldugu,
esas medyanin kitleler tarafindan kusatildigi ve massedildigi —ya da en
azindan birinin digeri kargisinda bir 6nceligi olmadigi— atlamir. Kitle ve
medya tek bir siirectir.!8

Deleuze ve Guattari'nin kitaplarin1 1970'lerden bu yana tutkulu bi-
¢imde okuyan otonom hareket i¢inde Baudrillard'in pozisyonunun
politik anlamda caydirici oldugu diigiiniiliirdii. Kagigin, isyan umu-
dunun ya da kinlma ihtimalinin meveut olmadig1 bir durum tasvir
ediliyor zanni vardi. Ancak bu o zaman da dogru degildi, simdi de
degil. Baudrillard aslinda olaylarin simiile edildigi ve simiilasyon ta-
rafindan silindigi bir uygarligin caydirici igleyisinden bahsediyordu.

Caydirma ¢ok 6zel bir eylem bigimidir. Bir seyin gerceklesmemesine
sebep olan odur. Caydirma, olaylar iiretmektense bir seyin ortaya ¢ikma-
masina neden olma egilimi gosteren, bunu da tarihsel bir olaymis gibi gorii-

nerek yapan i¢inde bulundugumuz ddnemin biitiiniinii tahakkiimii altinda
tutar.!?

Dahasi Baudrillard'in teorisi bu noktada ug noktada bir kaynagi, fe-
cibir igce patlamanin kaynagini ortaya gikarir.

Kitleler ... miistakbel devrimleri ya da "diyalektik" bir hareketle onlari
"ozgiirlestirecegini” iddia eden teorileri beklememistir. Kitleler bir kurtu-
lug olmadigin, bir sistemin ancak onu hiper-mantiga iterek, vahsi bir itfaya
denk gelen agint bir pratige zorlayarak ortadan kaldinlabilecegini bilirler.
"Bizim tiiketmemizi mi istiyorsun, pekéla 6yle olsun. O halde hep daha faz-
lasini tiiketelim, geriye higbir sey kalmasin. Faydasiz ve absiird bir amag
ugruna tiiketelim."20

1980 ve 90'larda kiiltiir diinyasinin dort bir yanini saran (gerek Fran-
s1z Yeni Felsefesine gerek 68 kugaginin hayal kirikliklan iizerinden
yilkselen neoliberal konformizme rengini veren) sinizmden uzak
duran Baudrillard felaket stratejisini ortaya atar. Bugiin aradan otuz

18. J. Baudrillard, A I'ombre des majorites silencieuses ou la fin du social, s.
49-50 [Tiirkgesi: Sessiz Yiginlarin Golgesinde, gev. Ofuz Adamir, Ankara: Dogu-
Bat1, 2003).

19. J. Baudrillard, L'illusione della fine o lo sciopero degli eventi, Milano,
1993, s. 29.

20.A.g.y.,s.51.
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yil gectikten sonra bana hi¢ de yanilmig gibi gelmiyor.

Baudrillard arzu mefhumunun kargisina ortadan kaybolma mef-
humunu ya da daha dogrusu Simiilasyon-Ortadan Kaybolma-ige
Patlama zincirini koyar.

Simiilasyon bir prototipi olmayan hayaletlerin yaratilmasidir.
Bir algoritma sonsuz enformasyon zincirleri iiretir. Semiyotik enf-
lasyon etkisi, gergekligin giderek daha fazla kismimmn enformasyon
bulamaci tarafindan sémiirgelestirilmesini harekete gegirir. Gergek-
lik tipk1 Amazon ormanlan ya da ¢ollesen bir toprak pargasi gibi or-
tadan kaybolur, ta ki toplulugun canh devamhihifini garanti altina
alan baglam bu ger¢ekdigilagma etkisi tarafindan ortadan kaldirilin-
caya ve organizma kendi icinde patlayincaya dek.

Simiilasyon ve libido

O halde simiilasyon herhangi bir olguyu ne yeniden iireten ne de ka-
yit altina alan gostergelerin projeksiyonudur, ancak bu hayalet pro-
jeksiyonunun etkisi higbir zaman bir beden tarafindan 6ncelenme-
migtir. Sentetik morfojenez bu simiilasyon fenomeninin en agik or-
negidir. Hesap makinesi tarafindan iiretilen imaj 6nceden var olan
bir gergekligin yeniden iiretimi degil, bir algoritmanin gelistirilme-
sidir.

Sentetik imajlarin kopyalanmasi viral ve sinirsiz bir karaktere
sahiptir, zira yeni bir simulakrumun yaratilmasi bir enerji ya da mad-
de yatinmini gerektirmez. Boylece yasanan deneyim simulakranin
yayilmaci ¢ogaligiyla istila edilmis olur. Arzu patolojisinin kokeni-
ni, libidinal deneyimin tam da merkezine ulasan kanseri burada go-
rebiliriz. Sentetik medya pornografisi érneginde gordiigiimiiz gibi
libidinal enerji parazit karakterli bir kopyanin saldins1 altindadir.
"Libidinal parazitler" ifadesi Matteo Pasquinelli tarafindan bu arzu
rahatsizligim tanimlamak i¢in kullamilmigtir.

Anti-Oedipus, hicbir zaman Bilin¢digi'min fazlahigindan bahse-
dilemeyecegi fikrine dayanir; Bilingdis: bir tiyatro degil laboratu-
vardir: Spinozaci Deleuze'iin lisanmyla soylersek, Bilingdigi bir tem-
sil degil ifadedir.

Spinoza, une philosophie de l'expression adli kitabinda s6yle der
Deleuze:
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T6z mutlak anlamda sonsuz oldugu miiddetge ifade t6ze ickindir. .. 0
halde sonsuzlugun bir dogas! var demektir. Merleau-Ponty, bizim icin su
anda on yedinci yiizyil felsefesinde anlagilmasi en giic olan seyi gayet iyi
ortaya koymugtur: "Biiyiik Akilciligin sirn” olarak pozitif bir sonsuzluk
fikri — "kisinin diigiincesini sonsuzluktan baglatmanin masum bir yolu", ki
bunun en miikemmel 6rnegini Spinozacilikta buluruz.?!

Ayni kitaptan:

Tanrinin mutlak 6zii varolusun ve eyleyisin mutlak anlamda sonsuz
kudretidir; ancak biz bu asli kudretin, Tanrimin $ziine, yani formel ya da
gergek anlamda farkh vasiflan olan bir sonsuzluga 6zdes oldugunu diisii-
niiriiz. O halde varolusun ve eyleyisin kudreti mutlak formel 6zdiir.2

Devaminda:

Tann kendisini nesnel bigimde anlar ve ifade eder.??

Yine de Tanrinin sonsuz kudretine dair tiim bu sdzler bize insanin
ifade giiciiyle (bu sonsuz degildir) ya da insan organizmasinin elinin
altinda tuttugu psikolojik ve fiziksel enerjiyle (bu da sonsuz degil-
dir) ilgili bir sey s0ylemez.

Libidinal enerjinin sinirli karakteri bizi tekrar kolektif bir feno-
men olarak depresyon konusuna getirir. Semiyotik hizlanma ve top-
lumun medyatiklesmis deneyimi igerisinde simulakranin ¢ogalma-
s1, panik-depresif dongiiniin yolunu agarak kolektif libidinal enerji-
de bir titkenme etkisi yaratir. Pasquinelli iki farkli hipotez iizerinden
arzunun termodinamigi sorununu ortaya atar. Termodinamigin bi-
rinci yasasindan ilham alan ilk hipotez, libidinal miibadelede bir kay-
bin s6z konusu olmadig, siirekli bir enerji miktarinin korundugu
diigiincesidir. Termodinamigin ikinci yasasina dayanan diger hipo-
tez ise aksine her tiirden miibadelede bir kayip oldugunu varsayar:
Bu durum entropi, bir diizen kaybi ve enerji dagilmasi yaratir,

Baudrillard, simiilasyonu, arzulayan enerjiyi tilkkenme noktasina ka-
dar emen bir virlisiin sonsuz kopyalanmasi olarak goriir. Bir tiir se-
miyotik enflasyon, kolektif duyarliligimiz i¢inde infilak eder ve pa-

21. G. Deleuze, Spinoza, une philosophie de | ’expression,. 1968, s. 21 [Tiirk-
gesi: Spinoza: Pratik Felsefe, gev. Alber Nahum, Ulus Baker, Istanbul: Norgunk,
2011].

22.A.8.y. 23.Ag.y.,s. 109.
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tolojik bir seyir izleyen mutasyona neden olur: ¢cok sayida, ¢ok hiz-
11 ve kaotik gosterge. Duyarli beden, her tiirden bilingli kod ¢6zme
ve alg1 ihtimalini ortadan kaldiran bir hizlanmaya tabi kalur.

Baudrillard'in Anti-Oedipus'a yonelttigi elestiri tam da budur.

Fakat Deleuze ve Guattari'nin de son kitaplarinda soyledikleri
bu degil midir? Yaglhiligi konu edinen ve kendileri de yaglanmaktay-
ken kaleme aldiklar bu kitapta Deleuze ve Guattari felsefenin ne ile
ilgili oldugu sorusunu sorarlar. Verdikleri cevap felsefenin dostluk
ve (Budist terminolojiden alinmig bir ifadeyle) Biiyiik Sefkat oldu-
gudur: Felsefe, ayaklarimizin dibinde uzamp giden anlam ugurumu
boyunca beraber yiiriiyebilme kapasitesidir. Bu iki sizo filozof kitap
boyunca yagliliktan, gizo acidan ve giderek hizlanarak etrafta doniip
duran gosterge ve fikirlerden dem vururlar.

Bizi kaostan sakinacak biraz olsun diizene ihtiyacimiz var. Kendisin-
den kagan bir diigiinceden, ugup giden, daha bi¢imlenmeden ortadan kay-
bolan, halihazirda nisyan tarafindan kemirilmis fikirlerden daha fazla ger-
ginlik veren bir sey yoktur.2

Baudrillard'in arzu teorilerini ve Foucault'nun iktidarin soybilimi
calismalarini elestirdigi metinlerinin yayimlanmasindan sonra kim-
se onun belki biraz da provokatif ve caydirici goriinmiig olan elegti-
rilerine yanit vermedi. Fakat Baudrillard'in séylemi bir etki yaratts;
bana gore Deleuze ve Guattari son kitaplarinda diistincelerini Baud-
rillard'in ortaya att1g1 elestiriyi ortiik bigimde igeren bir diizeyde ge-
ligtirmiglerdir. Soylemeye ¢aligtigim sey, adim anmadan ona yanit
verdikleri ya da kitab1 yazarken onu diigiindiikleri degil. Baudril-
lard'in elestirisinin, Anfi-Oedipus'tan sonra Felsefe Nedir?'i okur-
ken deneyimledigimiz ton ve pozisyon kaymasiyla aym istikamette
seyrettigini soyliiyorum yalmzca. Anti-Oedipus'un bir genglik ¢alig-
mas1, digerinin de yirmi yil sonra olgunluk déneminde yazilmig bir
eser oldugunu soylemek kafi degildir. Ayn sekilde birinin 1968 cos-
kusuyla, digerininse tekrardan barbarlarin galip geldigi bir donemin
ruhuyla yazildigini séylemek de isimizi gérmez. Bu gegis sirasinda
vuku bulan kavramsal kaymay1 daha derinden degerlendirmemiz
gerekiyor.

24. G. Deleuze ve F. Guattari, Qu'est-ce que la philosophie?, s. 189.
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Bir tiir Spinozact tistiinliik sanrisini terk edip libidinal enerjinin
simirli bir kaynak oldugunu kabul ettigimizde, Pasquinelli'nin tartig-
maya acgtig1 libidonun entropisi mefhumunun Deleuze ve Guatta-
ri'nin son kitabinda da mevcut oldugunu goriiriiz.

Olayin ortadan kaybolusu (ve geri doniigii)

1970'lerin ortalarinin radikal kiiltiir baglaminda birbirine karsit iki
tahayyiil modelinden bahsedilebilir. Sizo goriige gore arzunun ¢o-
galmas biitiin denetim yapilarini sonsuz bigimde kemirir. Ige patla-
maci goriig ise cogalmay1 gercekdisilagtirict bir viriisiin yayilmasi
olarak goriir. Arzu, 6znesi aslinda bir rehine, bir kurban olan bagtan
cikarmanin sonucundan bagka bir sey degildir.

"Molekiiler devrim”, enerjinin, ancak kiiltiirtimiiziin genigleme alani-
nin mini minnacik smirlarn dahilinde kalmak suretiyle, 6zgiirlesmesinin (ya
da katmanlarin ¢ogullagmasinin, vs.) son agamasini temsil eder. Sermaye-
nin sonsuz hamlesinin ardindan gelen arzunun minnacik girigimi. Mekan-
larin ve toplumsalin molar yatiriminin ardindan gelen molekiiler ¢oziim.
Genisleme ve kurtulus ilkesini kurtarmak adina ... patlayici sistemin nihai
kivilcimlari, sinirlarin enerjisini kontrol altinda tutmak ya da enerjinin si-
nurlarini biizmek i¢in girisilen son ¢aba.?

Oznellik ige patlar, onun yerinde buldugumuz tek sey ise bir felake-
tin terdril ya da teroriin felaketidir. Simiilasyon viriislerinin ¢ogal-
mast olay1 yutmustur. Yeniden birlestirici simiilasyon aygitinin son-
suz kopyalama kapasitesi olayin 6zgiinliigiinii siler. Geriye kalan
yalnizca intihardir.

Baudrillard sembolik miibadeleyi 6liimle eslestirdigi 1976 tarih-
li kitabinda intihar konusu iizerinde diigiiniiyordu.

Ugiincii diizenden simulakranin kargisina ona denk bir sey koymak ge-
rekir. Bu miimkiin miidiir? Sistemin kendisinden daha fazla sansa baglh ol-
masi hasebiyle altiist edici olan bir teori ya da pratik var mudir? Devrim po-
litik ekonominin diizeni karsisinda ne ise, kodun diizeni karsisinda da ayni-
s1 olacak belirsiz bir altiist olus var midir? DNA ile savasabilir miyiz? Simf
miicadelesinin araglariyla bunu yapamayacagimiz asikar. Belki de daha
yiiksek bir mantik (ya da mantiksizlik) diizenine ait simulakra icat edilebi-

25. J. Baudrillard, A I'ombre des majorites silencieuses ou la fin du social,
s. 67.
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lir: Mevcuttaki iigiincii diizenin, belirliliin ve belirsizligin 6tesinde. Peki,
bu yine de simulakra olur mu? Belki de &liim, yalnizca ama yalmzca 6liim,
oliimiin geridondiiriilemezligi koddan daha yiiksek bir diizene aittir.26

O yillarda Baudrillard olayin ortadan kaybolmasindan, simiilasyo-
nun bagtan ¢ikarici ¢ogahg: tarafindan yok edilmesinden bahsedi-
yordu. I1k kez 1992'de yayimlanan Son Yanilsamas: kitab1 Elias Ca-
netti'den yapilan bir alintiyla baglar:

Azap verici bir diigiince: Belirli bir noktada tarih artik gergek degil.
Tiim insanlik farkina varmadan, bir anda gergekligi terk etti; o giinden bu
yana olan biten hicbir sey gercek degil sanki.?’

Baudrillard gyle der:

Insan, olaylarin kendi bagina sekillendikleri ve ufukta yitip gittikleri
noktaya dek —medyanin gevresel boglugunda— dngériilemez bigimde ora-
dan oraya siiriiklendikleri izlenimine kapiliyor. Nasil fizikciler artik tane-
ciklerin seyrini ekrandan izliyorsa, biz de olaylarin nabzim duymuyoruz ar-
tik, yalnizca ekrandaki kardiyogramlarini goriiyoruz.?

Gostergelerin sonsuz ¢ogalmasi dikkatin ve muhayyilenin mekéani-
ni1 iggal eder, ta ki toplumun libidinal enerjisini biitiiniiyle massede-
ne, organizmay1 giinlitk gercekligin nabiz atiglar kargisindaki tiim
duyarhiligindan mahrum birakana dek. Dijital simiilasyonun serbest
biraktigi semiyotik cogalmanin hizi o kadar asiridir ki kolektif du-
yarliligin tiim devreleri sonunda doygunluga ulagir. Bu siireci bagka
sekilde tarif etmek de miimkiin. Toplumsal denetim araglar: otoma-
tik sistemlerin igerisine yerlestirilmigtir: Siyasal yonetisimin yerini
boylece otomat zincirleri alir, siyasal yOnetigim iiretim, iletigim,
yonetim ve teknik makinelerinin i¢ine yerlestirilir. Canli toplulugun
iiretim ve servetin toplumsal dagitumi gibi temel konular iizerinde
belirleyici bir rolii yoktur artik, ¢iinkii toplumsal oyuna erigim oto-
matik islemsel sistemlerin uyarlanmasini gerektirmektedir. Dil dii-
zeyinde yorum zincirleri dyle otomatiklestirilmistir ki, énleyici su-
rette yazilmig koda, yani sermaye birikiminin koduna uymayan s6z-
celemeleri okumak artik miimkiin degildir.

Baudrillard, o paradoksal yazim tarziyla, belki kimi zaman biraz

26. J. Baudrillard, Lo scambio simbolico e la morte, s. 14,
27. ). Baudrillard, L'illusion della fine o lo sciopero degli eventi, s. 1.
28.A.g.y.,s.33.
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da alelacele, olayin ortadan kaybolusuyla 6zdeglestirdigi bu siireg-
ten bahseder.

Simgesel Degig Tokug ve Oliim'de (1976) New York'taki gokde-
lenleri dijital simiilasyonun bir metaforu olarak kullanan Baudril-
lard sOyle yazmisti (tiiylerim iirpererek okuyorum):

New York'taki Diinya Ticaret Merkezi'nin neden iki kulesi var? Manhat-
tan'daki biiyiik binalar rekabet¢i bir dikeylikle birbirlerinin kargisina geg-
mekten memnuniyet duyarlar, buradan da kapitalist sistemin imaj1 olan mi-
mari bir panorama ¢ikar. Her bir binamn bir digeri kargisinda saldirganca di-
kildigi bir piramit cangili... Bu yeni mimari, artik rekabetgi bir sistemin de-
gil, rekabetin korelasyon adina ortadan kalktig1 giivenilir bir sistemin cis-
manilesmis halidir... Bu mimari anlatim tekele aittir: Diinya Ticaret Merke-
zi'nin ikiz kuleleri, kare taban {izerine oturtulmug dort yiizer metrelik mii-
kemmel dikdortgen prizmalardir, kusursuz bigimde dengeli ve kor birlesik
kaplardir. Bunlarin birbirine 6zdes iki kule olusu, tiim rekabetin sona erdigi-
ne, her tiirden orijinal referansin sonlandigma igaret eder.?

Ama hikaye burada bitmez.

Baudrillard, 11 Eyliil 2001'den sonra skandal kabilinden bir me-
tinde olayin geri doniigiinii teyit eder. DTO kulelerinin ¢okiisiiniin
ardindan simiilasyon laneti, daha 1976 tarihli metinde bir metaforu-
na rastladifimiz sonsuz ¢ogalma etkisiyle birlikte ortadan kalkar.

Terérizmin Ruhu, tarihteki en gosterigli terorist saldirimin hemen
ardindan kaleme alinir. Buradaki "gdsterigli” s6zciigiiniin ikili, pa-
radoksal bir anlam1 vardr, ¢iinkii gosteri tam da tiim g&sterinin ¢6-
kiisiidiir, ice patlama bir infilaki kiskirtmigtir. Baudrillard'in amac
simiilasyon kafeslerinin &tesinde olayin geri doniigiinii kutlamaktir.

New York'taki Diinya Ticaret Orgiitii saldirilariyla birlikte mutlak ola-
yin, tiim olaylarin "anasmn", daha 6nce hi¢ gerceklesmemis her tiirden
olay1 kendi i¢inde birlestiren saf olayin gozlerimizin 6niinde vuku buldugu
sOylenebilir.3¢

Gosterge-kapitalizminin karar alma giiciinii agirt yogunlagtirmis ol-
mas! feci olaylara kap: aralar. Hog goriilmesi miimkiin olmayan bu
intihar eylemi, iktidarin sonsuz kuvvetinin cakasim fag etmis, bu
kuvvetin kargisina onu sifira indiren bir kagig bicimi koymustur.

29. J. Baudrillard, Lo scambio simbolico e la morte, s. 83.
30. J. Baudrillard, The Spirit of Terrorism and other Essays, Londra: Verso,
2003,s. 3-4.
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Oliim, daha dogrusu intihar, olaylar zincirini yeniden tesis eden
dngoriilemez bir olaydir. O giinden bu yana intihar ligiincii biny1l
sahnesinin bagaktérii olarak goriiniir hale geldi. Yirmi birinci yiizyil
tarihine hangi perspektiften bakarsak bakalim (kapitalist dogma, fa-
natizm ya da umutsuzluk) intihar resmi sdylemlerin, gerek sinirsiz
biiyiime retoriginin gerekse dinsel ya da milli koktencilik retorigi-
nin gizledigi hakikattir.

intihar

On iki geng Arap kendilerini i¢inde bulunduklari ugaklarla birlikte
kurban edip Manhattan'i cehenneme c¢evirdiklerinden ve ilk post-
modern savagi baglattiklarindan beri intihar diinya tarihinin bagak-
torii haline geldi. Intihar radikal protestonun yeni bir bigimi degil el-
bette. 1904 yilinda Hollandalilar Bali'yi kendi s6miirge yonetimle-
rine almak i¢in adaya ¢iktilar. Adalardaki gesitlilikten gurur duyan
Hindu niifus Hollanda istilasina sert bigimde kars1 koydu. Cok say1-
da gatismanin ardindan Hollandalilar Denpassar kraliyet sarayina
saldirmaya hazirdilar. Raja ve mahiyeti beyazlara biiriinmiis sekilde
Hollandalilara dogru ilerledi, istilacilarin dibine kadar geldi. Kralla-
rinin pesinden giden adamlarin her biri bir anda kilicini ¢ekti ve
kendi gogsiine sapladi, gerceklestirdikleri bu intihar ritiieline Bali
dilinde puputan deniyordu. Hollandalilarin saskin bakislar: altinda
dokuz yiizden fazla adam yere y1gildi. Hollandalilar i¢in son derece
travmatik bu olay iilkedeki sémiirge politikalarninin krizini baglat-
mig oldu.

Ikinci Diinya Savagi'nin sonlarinda Japon generaller intihari bir
silah olarak kullanmaya karar verdiler. Ustiinliigii ele gegirmis olan
Amerikalilara direnmek i¢in geng hava subaylarina diisman donan-
malarinin iizerine ¢akilma emri verdiler. "Kutsal riizgar" anlamina
gelen kamikaze s6zciigii boylece yikic intihar 6fkesiyle 6zdes hale
geldi. Japon aragtirmacit Emiko Ohnuki-Tierney, Japon Kamikaze-
lerin Gergek Oykiisii adli kitabinda geng pilotlarin kendilerine veri-
len gorev konusunda hig de o kadar sevkli olmadiklarim kamitiar. Pi-
lotlarin mektuplarini yayimlayan yazar, kamikazelerin genel olarak
bu goreve riza gostermediklerini, hiyerarsinin iistlerinde yer alanla-
rin (bunlarin higbiri kendini kurban etmemistir) onlar ancak hedefe
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(diigman gemisi) ulagmaya yetecek yakitla goreve ¢ikmaya zorla-
diklarim gosterir.

Bir intihar emri verenlerle siradan bir bombalamanin emrini ve-
renler arasindaki, umudunu yitirmis gengleri kalabaliin orta yerin-
de kendilerini havaya ugurmaya génderen bir seyhle pilotlara sivil
bir mahalleyi bombalama emri veren Amerikal1 bir general arasin-
daki fark nedir?

Saldirgan intihar yeni bir fenomen olmasa da bugiiniin baglaminda
¢ok daha rahatsiz edicidir. Yalmzca kararli ve yeterince hazirlikh bi-
ri bu dliim cihazlarina ulasgabilecegi i¢in degil, cinai intihar bugiin ar-
tik pek de nadir bir durum olmadigi i¢in. Cinai intihar giincel umut-
suzlugun yaygin tezahiirii haline gelmis durumda. Bu tiirden intihar-
larin kokeninde, kendine yonelen bagka siddet bigimlerinde de oldu-
8u gibi, siyasal bir neden ya da stratejik-askeri bir maksat degil, yal-
nizca Islamci genglerle sinirli olmayan bir ac1 bigimi vardir. Kapita-
lizmin zafer ¢aginda tiim diinyayi etkisi altina alan mutsuzluk salgin
kiirenin her yaninda saldirgan bir intihar dalgas: yaratmusgtir.

Reklamlar, her kése basinda, gece ve giindiiz her an, sinirsiz tii-
ketim 6zgiirliigiinii, miilk edinmenin ve rekabet yoluyla zafer kazan-
manin keyfini kakar bagimiza. Kapitalizm 1990'larda, kolektif ente-
lektiiel agin degerlenme siirecini baglatmak i¢in muazzam bir ente-
lektiiel, yaratici, psikolojik enerjiyi harekete gegirdi. Fakat insan zih-
ninin simirsiz ve sistematik bigimde s6miiriilmesini dayatan iiretim
hizlanmasi, siradig1 bir psikolojik ¢okiisiin kogullarimi yaratti. Yiik-
seliste olan yeni ekonominin bir diger ad1 da "Prozac kiiltiirii"ydii.

Yiiz binlerce Batili1 ekonomi iglemcisi ve yonetici, psikotrop ilag-
larlakafalari iyiyken, kimyevi cogku halinde sayisiz karar aldi. Fakat
insan organizmasinin sinirsiz kimyevi cogkuya ve iiretim fanatizmi-
ne tahammiil etmesi miimkiin degildir, bir noktada teslim olmaya
baglar. Bipolar davranig bozuklugundan mustarip hastalarda gézlen-
digi gibi, cogkunun yerini kiginin tam da motivasyonunun, girigimci-
liginin, kendine giiveninin, arzusunun ve cinsel cazibesinin kaynag-
n1 vuran uzun dénemli bir depresyon alir. Yeni ekonominin krizini,
bu krizin Prozac ¢okiisiiyle birlikte gergeklestigini gérmeden anla-
yamayiz.

Biligsel is¢inin bireysel depresyonu ekonomik krizin sonucu de-
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gil nedenidir. Depresyonun kétii giden iglerin bir sonucu oldugunu
hayal etmek son derece kolaydir. Bol kirla mutlu mesut ¢aligilan
onca yilin ardindan borsada degerler diiser ve yeni beyin emekgile-
ri derin bir depresyona yuvarlanir.

Ne var ki durum bdyle degildir.

Depresyonun gerisinde duygusal, fiziksel ve entelektiiel enerji-
mizin, rekabetin ve kimyevi-ideolojik cogku halinin bizlere dayattigi
ritmi kaldiramamig oldugu gergegi yatar. Insanm igerisinde gosterge-
leri, anlam beklentilerini, arzu ve projeksiyonlar1 bulabilecegi bir
psiko-semiyotik mekéandir piyasa. Zihinsel ve fiziksel enerjilere tesir
eden bir enerji krizi s6z konusudur. Bu kriz bir kez patlak verdi mi
depresyona giren Bati psikolojisini yeniden motive edebilmek icin
giiclii bir amfetamin tedavisi uygulamak gerekecektir: savag. Fakat
ancak hasta biri depresif bir krize tepki olarak amfetamin alir. Zira kuv-
vetle muhtemel sonug depresyonun daha da siddetle niiksetmesidir.

Islamc sehitlerin terdrist intiharlariyla Bati'mn iiretici zihinlerine
tesir eden bipolar davranig bozukluklarini ayni seviyeye indirmek
niyetinde degilim. Soyledigim sey gayet basitce bu iki durumun,
hem kendilerini muzaffer gorenlerin asin uyarilmig rekabetgi psiko-
lojilerini hem de agagilananlann hing dolu psikolojilerini etkileyen
dayanilmaz bir acinin iki farkl tezahiirii oldugu.

Cinai intiharlan politik kategorilere indirgedigimizde bu inti-
harlarin kaynagim degil sadece nihai tezahiirlerini anlamis oluruz.
Bu intiharlan ortaya ¢ikaran sey, cihat ugruna alinmug stratejik ka-
rarlar degil, asagilanmadan, umutsuzluktan, geleceksizlik, yetersiz-
lik ve yalmzlik hissinden kaynaklanan dayamilmaz acidir. Bu hisler,
kocalan ya da kardesleri Rus askerler tarafindan katledilmis Cegen
kadinlarla, Batr'nin katlanilmas: gii¢ asagilamalarina ve siddetine
maruz kalan Arap genglerle sinirli degildir. Yalnizlik ve anlam kay-
bi hissi, kapitalizmin zaferinin, zamam, hayati1 ve duygulart otoma-
tiklegsmis bir rekabetin cehennemi ritimlerine boyun egdirdigi her
yere yayiliyor.

Mutsuzlugun kitlesel bigimde iiretilmesi zamanimizin bagat ko-
nularindan biri. Giiniin mevzuu kapitalist Cin ekonomisinin siradigi
basarilari. Oysa Cin Komiinist Partisi Merkez Komitesi 2007'de iil-
kenin kirsal bélgelerinde hizla yayilan intiharlarla bogusuyordu.
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Bu durumu nereye kadar idare edebiliriz? Bir milyar diglanmig
insanin 6fkesinden ve umutsuzlugundan ne kadar daha kacinabili-
riz, sistem icine dahil edilen {i¢ yiiz milyonu ne kadar daha simarta-
biliriz? Intihar terdrizmi, en patlayici ve kanli olani olsa da, mevcut
salginin sadece bir boliimiinii olusturuyor. Intihar, kiiiik 1ssiz bir
odada ya da metro istasyonunda kalabaliklarin ortasinda olabilir. In-
tihar, politik saiklere degil, aciya, mutsuzluga ve umutsuzluga bir
yanittir, Kapitalizmin zaferi hayatin her alanin1 kemirmeye bagladi-
gindan ve kamusal hayat rekabet, h1z ve saldirganlik tarafindan isti-
la edildiginden bu yana, mutsuzluk, yalmizca islamciligin tahakkii-
mii altindaki bolgelerle sinirli kalmayacak bigimde, bir orman yan-
gim1 gibi hizla yayiliyor. Intihar gengler arasindaki birinci 6liim ne-
deni olma egiliminde. Birkag¢ giin dnce gazeteler Londra'nin i¢gme
suyunda Prozac izlerine rastlandigini duyurdu; 24 milyon Ingiliz va-
tandagi antidepresan kullaniyor.

China Today gazetesi 2007'de tam gaz iktisadi biiyiimeye rag-
men geride kalan sene i¢inde iki yiiz bin insanin intihar ettigini ve ra-
kamlarin artmaya devam ettigini bildirdi. Japonya'da insani intihara
stiriikleyecek kadar agir1 ¢caligma halini anlatmak i¢in karoshi s6zcii-
gii kullamhyor. Japonya'daki pek cok demiryolu sirketinden biri
olan Dogu Japonya Demiryollar, Tokyo'daki istasyon platformlari-
na devasa aynalar yerlestirme karari aidi. Kararin gerisinde yatan
diisiince, intiharmn esigindeki umutsuz insanlarin aynada kendi go-
riintiilerini gérdiikten sonra bir kez daha diigtinmelerini saglamak.

En iyi tedavi yontemi bu olmasa gerek.

Reklam panolarindaki giilimseyen yiizler giivenlik, konfor, yu-
va sicakligi ve bagar1 vadettigi halde tiim diinyay1 sarip sarmalamis
goriinen bu psikopatoloji dalgasinin bir caresi var m? Toplumsal
konulara siyaseten bir yanit geligtirilemeyecegi, bunlarin psikotera-
piye havale edilmesi gerektigi sOylenebilir. Belki de cevap yavagla-
mak, ekonomik fanatizmden vazge¢cmek ve "zenginlik" sézciigii-
niin hakiki anlamim kolektif olarak bir kez daha diigiinmek gerekti-
gidir. Asil servet sahibi, ¢cok seye sahip olan degil, doganin ve insa-
ni igbirliginin 6niine koyduklarinin keyfini siirecek yeterli zamam
olandir. insanlarin biiyiik cogunlugu bu basit gercegi anladiginda,
yasamlarini yoksullagtiran rekabetci yanilsamadan kurtarildiklarin-
da kapitalizmin temelleri ¢atirdamaya baglayacak.
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DISAVURUMCU PATOLOJILER

Bergman, Persona'da baskalik meselesini varoluscu kategoriler
tizerinden degerlendirir; bagkalig1 i¢ sikintisi ve iletigim dongiileri-
nin askiya alinmasinin, yadirgamanin bir yansimasi olarak ele alir.
Elisabeth Vogler, bir tiyatro performansi esnasinda, aniden bir ra-
hatsizlik ya da felg gegirmis gibi tiimden konugmay: kesen bir akt-
ristir. Onu muayene eden doktorlar raporlarinda gerek fiziksel gerek
zihinsel anlamda son derece saglikli oldugunu belirtirler. Ancak Eli-
sabeth suskun yasamina devam eder. Son derece yetenekli, pirl p1-
il ve konugkan bir hemsire olan Alma'nin bakimini iistlenecegi bir
hastaneye kaldirilir. Iki kadimn iligkisi giderek yogunlagir. Hemgire
tedavi amaciyla deniz kiyisinda bir eve giden Elisabeth'e eslik eder.
Iki kadin birbirlerinin i¢inde kaybolmaya, maskelerini degis tokus
etmeye baglarlar. Alma ¢ok konusur, ge¢cmisinden ve duygusal ya-
samindan bahseder, Elisabeth ise suskun ama ilgiyle dinler.

Patojen bagkalik

Persona sozciigii Latincede maske anlamina gelir: Jung'a gore per-
sona, bireylerin kendilerini korumak ve savunmak adina, etraflarin-
daki diinyay1 da buna uyum gostermeleri icin kandirarak, bilingli ya
da bilingdis1 bigimde, benimsedikleri yapay kisiliktir.

Bergman bagkalik sorununu sizofren béliinmiis benlik ya da ¢ift
kisilik figiirii iizerinden ele alir. O nedenle kimlik bir yalitma ve ka-
patilma oyunu tizerinden tanimlanir. Bizleri bireysel maskelerimizi
takmaya zorlayan, baskilayici toplum baglamidir. Bergman'in fil-
mini yaptigi kiiltiirel baglamda yabancilagma bedenle ruh arasinda-
ki iligkinin bir metaforudur: ruhun baskilama sonucu yitip gitmesi.

Kim Ki Duk, kirk yil sonra, biitiiniiyle bagka bir baglamda, bas-
kalik meselesini kimliklerin ¢ogalmasi ve agir1 disavurum oyunu bi-
¢iminde anlamay1 6neren bir film yapti. Zaman adim tagiyan film,
gecirdigi estetik cerrahi miidahaleler sayesinde fiziksel maskesini
degistiren birinin hikayesini anlatiyordu.

Bergman'in filmine sectidi isim 6zdeslesilen maskeyi diisiindiir-
tiir. Kim Ki Duk ise ¢okluk kavrami ve taktigimiz ¢ok sayidaki mas-
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ke, yani 6zdeglesememe ve maskelerin ¢ogalmasi meseleleri etra-
finda doner. Estetik cerrahi ¢caginda maskelerin ¢oklugu, ayni anda
sozcelemenin farkli failleri olma imkinim temsil etmekle kalmaz,
sozcelemenin fiziksel vechesini, mekénim ve kipini degistirmek
yoluyla farkl yiizler edinme firsatina da atifta bulunur.

Zaman, Giiney Kore'de ¢ok¢a bulunan estetik cerrahi merkezle-
rinden birinin kapisinda baglar. Film bize bir kadinla adamin hika-
yesini anlatir. Ikisi sevisirler, sonra kadin adama onun baska bir ka-
dmna agik olup kendisini terk edeceginden korktugunu séyler. Senin
bana 4gik olman i¢in benim baska biri olmam gerekiyor. Ben bagka
biriymigim gibi sevig benimle, ne hissettigini, ne diisiindiigiinii s6y-
le bana. Sonugta bu fikri bir saplantiya doniistiiren kadin bagka bir
kadin olmaya karar verir. Gidip bir ameliyati izler, doktordan yiizii-
nii degistirmesini ister, bdylece taninamayacak hale gelecektir. Cer-
rah kadina yiiz hatlarimin ¢ok giizel oldugunu, operasyon gegirmesi-
ne gerek gormedigini sdyler. Kadin 1srar eder. Neticede Giiney Ko-
re'de kadinlarin yansi dyle ya da boyle estetik cerrahi miidahaleler
yaptirtyor. Bu arada adam, 4sik oldugu kadin ortadan kayboldugu
i¢in bedbaht durumdadir. Onu aramaya devam eder, ama higbir so-
nug elde edemez, sonugta bir daha asla kendisine dénmeyecegini
diisiiniir, bir siire sonra bagka bir kadinla tanigir. Bu yeni tanigtifi
kadinin aslinda eski sevgilisi oldugunu biz biliriz. Kadin adami bas-
tan ¢ikarir, ama geng adamin akli hild ortadan kaybolan 6teki kadin-
dadir. O noktada kadin adama gergegi s6yler, adam kiiplere biner.
Intikam igin sevgilisini tamnmayacak hale getiren doktora gider,
kendisi i¢in de ayn1 miidahaleyi ister ki kimse onu taniyamasin.

Benligin derinlerinde yatan kimlik ve dig fiziksel goriiniis, be-
den ve ruh gibi bagkalik meselesine dair temalar bu filmin kavram-
sal temelini olusturur. Kim Ki Duk'un dili son derece basit, ama bir
o kadar da giiclii ve dramatiktir. Baska biri olmak igin yanip tutugan
kadinin estetik cerrahi merkezinde yeni yiizii olan maskeyi taktig1
sahne, duygusal olarak hayli dokunaklidir rnegin. Arzu sonsuz bir
bagkalik oyunudur. Bize anlatilan dramin baglangi¢ noktasi arzudur.
"Bagka biri olmak istiyorum, ¢iinkii arzu siirekli olarak bir nesneden
digerine kayiyor."

Ancak buradaki simiilasyon meselesini gézardi edemeyiz: Este-
tik cerrahi, bir prototipin kopyalarim degil de cisimlesmis sentetik
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imajlar olan bigimler iiretebildigi i¢indir ki arzu nesnesinin kayma-
lanim miimkiin kilabilmektedir. Arzu ve simiilasyon burada son
umutsuz oyunlarini oynarlar, ¢linkii oyunun sahnelendigi yer ruhun
ele gecirildigi fiziksel bedendir.

Arzu nesnesinin sanal olarak sonsuzca ¢ogaligi zamanimizin pa-
tolojilerinin esas niteligidir. Mesele artik arzu nesnesinin yoklugu,
baskilanmasi ya da arzu nesnesine dokunmanin yasaklanmasi degil-
dir. Oteki, tiiketimin ulagilamaz ve sonsuz nesnesi olarak, artik miim-
kiin olmayan erotik bir bagkaligin sanal ikamesi olarak cogalir. Oteki
pornografiye doniisiir, ¢iinkii gergek insanlarin sinirh libidinal ener-
jilerini tiiketen sonsuz bir arzunun nesnesine doniistiik¢e keyif aza-
lacaktir.

I¢ stkintisi ve bastirma

Yirminci yiizyihin anti-otoriter kuramlari, dogrudan ya da dolayh
olarak, Freud'un Uygariigin Huzursuzlugu'nda odaklandig: bastir-
ma kavramindan etkilenmistir.

Uygarlhigin biiyiik 6l¢iide i¢giidiilerin yadsinmast iizerine kurulmug ol-
dugunu, 6n kosulunun tam da gii¢lii icgiidiilerin tatmin edilmeyisi (bastiril-
masi, diglanmast, vs.) oldugunu gérmemek olanaksizdir. Bu "kiiltiirel en-
gellenme” insanlarin toplumsal iligkilerine hakim durumdadir; biitiin uy-
garliklarin kendisiyle miicadele etmek durumunda olduklan diigmanca tu-
tumun nedeninin bu engellenme oldugunu biliyoruz.3!

Freud'a gore bastirma, toplumsal iligkilerin esas ve kurucu vechesi-
dir. Yirminci yiizyilin ortalarinda, 1930'larla 1960'lar arasinda, Av-
rupa kokenli elestirel teoriler yabancilasmanin antropolojik boyu-
tuyla 6zgiirlesmenin tarihsel boyutu arasindaki iligkiyi analiz ettiler.
Sartre'in goriisli, Diyalektik Aklin Elegtirisi'nde (1964) ortaya koy-
dugu iizere, dolaysiz bi¢cimde Freud'un teorilerinden etkilenmistir,
yabancilagmanin kurucu, dolayisiyla kaginilmaz, karakterini teslim
eder. Tarihselci ve diyalektik varyantlariyla Marksist teori ise, ya-
bancilagmayi kapitalist toplumsal iligkilerin ilgas: yoluyla asilabile-
cek, tarihsel olarak belirlenmis bir fenomen olarak kabul eder.

31. S. Freud, Das Unbehagen in der Kultur [Tirkgesi: Uygarhgin Huzursuz-
lugu, ¢ev. Haluk Bariscan, Istanbul: Metis, 1999, s. 55].
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Diyalektigin saflifini elegtiren Freud 1929 tarihli makalesinde
bu tartismayi 6ngdrmektedir:

Komiinistler kétiiliikten kurtulma yolunu bulduklarina inanirlar. Onlara
gore insan agikca iyidir, komsusuna iyi duygular besler ama 6zel miilkiyet
kurumu dogasini bozmustur. ... Ozel miilkiyet kaldirildiginda, biitiin mal-
lar ortak kilinip bunlardan saglanan yarara herkes ortak edildiginde insanlar
arasindaki kotii niyet ve diismanlik ortadan kalkacaktir. ... Komiinist siste-
min ekonomik elestirisi konusunda sdyleyecegim bir sey yok; 6zel miilki-
yetin ortadan kaldiriimasinin amaca uygun ve yararli olup olmadigin ince-
leyecek durumda degilim. Ama sistemin psikolojik onciiliiniin savunula-
mayacak bir yanilsama oldugunu gérebiliyorum.??

Freud'a gére modern kapitalizm, her medeni sistem gibi, bireysel li-
bidonun zorunlu olarak bastirilmasi ve kolektif libidonun ehlilegtiri-
ci bicimde orgiitlenmesi iizerine kurulmustur, Yirminci yiizyil dii-
siincesinde bu fikrin farkli bigimlerde ifade edildigini goriiriiz.

Freudcu psikanaliz baglaminda "huzursuzlugumuz" kurucu ve
ka¢imilmazdir, psikanalitik teori bu huzursuzlugunu kigkirtabilecegi
nevrotik bicimleri dil ve animsama vasitasiyla tedavi etmeyi amag-
lar. Varolugcu felsefe kiiltiirii, Freud'un kurucu yabancilagmanin ka-
cinilmaz oldugu ve libidinal diirtiilerin bastirildigi fikrini paylagr.

Marksist ve anti-otoriter teoriler baglaminda ise, bastirma, top-
lumsal eylemin zaten toplumun gergek hareketine ait olan iiretici ve
arzulayici enerjileri ozgiirlegtirerek ortadan kaldirabilecegi, top-
lumsal olarak belirlenmis bir bigimdir.

Her iki felsefi pozisyonda da bastirma kavramu kilit bir rol oynar,
¢linkii bu kavram hem psikanalitik teorinin ugragt1g1 nevrotik pato-
lojileri izah eder, hem de devrimci hareketlerin somiirtiyii ve yaban-
cilagmay1 agmak i¢in yok etmek istedikleri kapitalist toplumsal ¢e-
ligkiyi aciklar.

Uygarhigin biiyiik ol¢iide i¢giidiilerin yadsinmast iizerine kurulmus ol-

dugunu, 6n kosulunun tam da giiclii i¢giidiilerin tatmin edilmeyisi (bastiril-
mast, diglanmasi, vs.) oldugunu gérmemek olanaksizdir.

1960'larda ve 70'lerde bastirma kavrami politik s6ylemin kuytula-
rinda kaldi. Bastirma araglarina kars1 arzunun politik etkisi vurgu-
landi, ancak bu diisiinme bi¢imi ¢ogu zaman kavramsal ve siyasal

32.Freud, a.g.y., Tiirkgesinde s. 70.
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manada bir tuzak haline geldi. Bunun bir 6rnegi 1977 italyasi'dir.
Subat ve Mart kalkigmalarini izleyen tutuklama dalgasindan sonra
hareket Eyliil'de Bologna'da bastirma sorunu iizerine bir toplanti
icin ¢agr yapt. Bu kavramsal bir hataydi. Tartigmanin esas konusu
olarak bu meseleyi secerek iktidarin anlatisal makinesinin igine gir-
mis, iktidar karsisinda asimetrik, dolayisiyla ondan bagimsiz, yeni
hayat bigcimlerini hayal etme kapasitemizi kaybetmistik. Yirminci
yiizy1l sonunda bastirma sorunu tiimiiyle ortadan kalkmisg, toplum-
sal sahneyi terk etmis goriiniiyor. Zamanimizin hakim patolojisi ar-
tik libidonun bastirilmasindan kaynaklanan nevrozlar degil, tinlii
reklam slogam "just do it"in digavurumcu patlamasindan dogan si-
zo-patolojilerdir.

Yapi ve arzu

1970'lerin anti-otoriter teorileri, tarihsel ufkunu genisletip tersyiiz
ettikleri Freudyen kavramsal alanin i¢inden dogmuglardi. Marcuse,
Eros ve Uygarlik kitabinda kolektif erosun kurtulusunun zamanlili-
&im ortaya koyar. Bastirma, teknoloji ve bilginin tiimiiyle gelisme-
lerine mani olarak bunlarnn potansiyellerini sikigtirir, elestirel 6z-
nellik ise eylemini tam da toplumun libidinal ve iiretken potansiyel-
lerinin biitiiniiyle ifade edilmesini miimkiin kilarak, yani haz ilkesi-
nin biitiiniiyle gerceklesmesinin kosullarini yaratarak gelistirir.

Modern toplum analizi toplumsal kurumlar1 ve kamusal s6ylemi
baskici bicimde modelleyen disiplin araglarinin tasviriyle i¢ ice ge-
cer. Foucault'nun yakinlarda yayimlanan 1979 tarihli seminerleri
(biyopolitigin dogusu iizerine seminerler) bizleri teorinin odak nok-
tasini baskici disiplinden biyopolitik denetim aygitlarinin yaratil-
masina kaydirmak zorunda birakmustir. Ger¢i Foucault modernite-
nin soybilimi {izerine yaptif1 calismalarinda (Klinigin Dogusu, De-
liligin Tarihi, Disiplin ve Ceza) kendine has iislubuyla "bastirma”
paradigmasi i¢inde dolanmaya devam eder.

Deleuze ve Guattari Anti-Oedipus'la birlikte Freudyen alanla bag-
larim agikga terk etmis olsalar da, Freud'un Uygarligin Huzursuzlu-
gumetninde ortayakoydugu sorunsal i¢inde kalmaya devam ederler.
Arzu hem toplumu hem de bireysel deneyimleri kateden hareketin
itekleyici giiciidiir, fakat arzulayici yaraticihgin, kapitalist toplumun
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varolusun ve hayal giiciiniin her bir kdsesine yerlestirdigi baskilayici’
savag makinesiyle siirekli olarak miicadele etmesi gerekir.

Arzu kavrami "baskilayici” tiirden bir okumada ortadan kaldirn-
lamaz. Aksine, Anti-Oedipus'ta arzu kavramm noksan kavraminin
karsisina konur. Noksanin alan1 yirminci yiizyil politikasinin iizeri-
ne inga edildigi diyalektik felsefeyi iiretmigtir. Bu, 6zerkligin degil
bagimlihgin alanidir. Noksan, ekonomik rejimin, dinsel ve psikiyat-
rik tahakkiimiin 6zgiil bir iiriiniidiir. Erotik ve politik 6znelegme sii-
recleri noksan iizerine degil, yaratim anlamindaki arzu iizerine ku-
rulur.

Bu bakis agisindan Deleuze ve Guattari bastirmamn arzunun
projeksiyonundan bagka bir sey olmadigin1 anlamamizi saglamgtir.
Arzu bir yapinin tezahiirii degildir, binlerce yapiy1 inga edecek yara-
tic1 kudreti vardir arzunun. Arzu, yapilar takintili nakaratlara do-
niigtiirerek onlan pekistirebilir. Arzu kendi kendine tuzaklar kurar.

Foucault'nun soybiliminden ve Deleuze ile Guattari'nin yara-
timecilifindan gelen analitik ¢er¢eve iginde 6znellik, bir giig olarak,
bastirilan arzunun baskilayici toplumsal yiiceltme karsisinda yeni-
den ortaya ¢ikmasi olarak goriiliir. Bu baskilayicihia karsit, ya da
disavurumecu bir goriistiir.

Yapiyla arzu arasindaki iligki Guattari'nin sizoanalitik teorisinde
bir déniim noktasidir, onu Lacanci Freudculugun halesinden digar
¢ikarir. Arzu yapi iizerinden, degismez matematiksel modellere ba-
gimli olasi bir degigkenmis gibi anlagilamaz. Yaratici arzu, sonsuz
yapilar, hatta baskilayici aygit islevi goren yapilar iiretir.

Ancak Freudyen haleden gergek anlamiyla ¢ikabilmek igin teorileri
bize o yillarda caydiric1 goriinmiig olan Baudrillard'i beklememiz
gerekmistir. Jean Baudrillard bambagka bir manzara gizer bizlere:
1970'lerin baglarinda kaleme aldig: eserlerinde (Nesneler Sistemi,
Tiiketim Toplumu, "Medya Igin Agit" ve son olarak Foucault'yu
Unutmak) arzunun sermayenin gelisiminde itici gii¢ oldugunu, 6z-
giirlesme ideolojisinin metanin biitiiniiyle tahakkiimiinii kurmasina
denk geldigini savunur. Yeni muhayyel boyut bastirma degil, simii-
lasyon, yani simulakranin, bastan ¢ikarmanin gogalmasidir. Baudril-
lard i¢in digavurumcu fazlalik, agir1 doz, gergekligin esas niivesidir.
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Gergek bir ¢l gibi biiyiiyor... Yamlsama, diigler, tutku, delilik ve uyus-
turucular, ama ayni zamanda yapint: ve simiilakrum — bunlar gergekligin
dogal avcilaniydilar. Bir karanliga, dermansiz bir illete tutulmug gibi hepsi
enerjilerini yitirdi.?

Baudrillard sonraki onyillarda hakim olacak olan egilimi nce-
den sezmistir. Onun analizinde simiilasyon dzne ile nesne arasinda-
ki iligkiyi degistirir; 6zneyi, bastan ¢ikarilanin madun konumunu
kabullenmeye zorlar. Faal olan taraf $zne degil, nesnedir. Neticede
tiim sorun alani yabancilagsma, bastirma ve huzursuzlukla iligkilidir.
Deleuze yagamiin sonlarinda (disiplin ve denetim toplumlan iize-
rine yaptigy, sik¢a atifta bulunan ¢aligmasinda) Foucault'nun disip-
lin mefhumunu ve buradan tiireyen farkli kuramsal mimarileri sor-
gular goriiniir, sanki Baudrillard'in 1970'lerden bu yana yoneldigi
istikamete donmiig gibidir. Simiilasyon teorisiyle arzu teorisini mu-
kayese etmek gibi bir derdim yok. Benim esas ilgilendigim sey, geg
sanayi toplumundan gosterge-kapitalizmine —yani gayrimaddi
emek ve Enfosferin patlamas: iizerine temellenmis bir kapitalizm
bigimine— gecis yillarinda ortaya gikan psikopatolojik sahne.

Agin lretim kapitalist iiretim sisteminin i¢kin bir 6zelligidir,
¢iinkii kapitalizmde mallarn iiretimi insanlarin somut ihtiyaglarina
degil, deger iiretiminin soyut mantigina tekabiil eder. Ancak goster-
ge-kapitalizminde ortaya gikan Ozgiil agin iiretim de semiyotiktir:
Sonsuz bir gosterge fazlasi Enfosferde dolagim halindedir. Bireysel
ve kolektif dikkatler doygunluga ulagmistir.

Baudrillard'in sezgisi zaman gectikce gergek oldu. Gelecegin
hakim patolojisi, bastirmanin degil, genellesmis bir zorunluluk ha-
line gelecek olan digavurma halinin iiriinii olacak.

Ag baglantisina sahip ilk kusag etkisi altina alan mevcut i¢ sikinti-
s1 halini ele aldigimizda Freud'un Uygarligin Huzursuzlugu'nda tas-
vir ettigi kavramsal alandan ¢ikmis oluruz. Freud patolojinin kayna-
g1ina bastirma'y1 koymustu: Bir seyler bizden gizlenmis, bastirilmis
ve baskilanmugtir. Bir seyler yasaklidir.

Bugiin patolojinin kaynaginda inziva halinin degil de bir hiper-
gorii durumunun, Enfosferin patlamasiyla beraber gelen bir gorii-
niirliik fazlaliginin oldugu agik: agir1 enfo-sinir uyarimi.

33.J. Baudrillard, /! patto di lucidita, Cortina, s. 21.



154 RUH ISBASINDA

Dikkat bozuklugu, disleksi, panik gibi bugiiniin psikopatolojilz-
rini anlamamuzi saglayacak teknolojik ve antropolojik baglam, bas-
tirma degil hiper-disavurumdur. Bu patolojiler enformasyon girdi-
sini iglemede farkl1 bir yola bagvururken aciya, rahatsizlia ve mar-
jinallesmeye neden olurlar.

Biraz yiizeysel goriinecek olsa da, burada gelistirdigim soyle-
min, hoggoriilii tavirlarin kétii sonuglara neden olacagini, eski glizel
giinlerdeki bastirmalann insanin hem hem zihinsel hem de toplum-
sal degerleri icin faydali oldugunu vaaz eden gerici ve tutucu yo-
rumlarla hi¢bir ilgisi olmadigini belirtmek isterim.

Hiper-disavurumdan kaynaklanan patolojiler

Freud'un nevroz olarak niteleyip bastirmanin bir neticesi olarak ta-
rf ettigi hakim toplumsal psikopatolojinin, bugiin enerji ve enfor-
masyon fazlasiyla birlikte goriilen bir psikoz olarak tarif edilmesi
gerektigini gordiik.

Guattari, sizoanalitik ¢caligmasinda, sizofreninin yontemsel ve
biligsel roliinden baglayarak nevrozla psikoz arasindaki iligkiyi ye-
niden tanimlama olanag iizerine odaklanmigti. Kapitalizmin —et-
kinligi emegin baskilayici sinirlar icerisinde kalmaya zorlayarak ve
arzu'yu bastirma'nin disiplin bigimlerine tabi kilarak— digsavurum
iizerinde dayattig1 nevrotik sinirlarin infilak etmesiyle ¢akisan bu
yeni tanimin son derece giiclii bir politik etkisi olmustu. Ancak top-
lumsal hareketlerin sizomorfik baskisi ve toplumsalin digavurumcu
patlamasi, toplumsal dillerin, iiretim bigimlerinin ve nihayetinde ka-
pitalist sémiirliniin metamorfozuna (sizo-metamorfoz) neden oldu.

Ag baglantisina sahip ilk kusagin giindelik hayatinda artik gide-
rek yaygin bir hal alan psikopatolojiler bastirma ve disiplin paradig-
mast i¢inden anlagilamaz. S6z konusu olan bastirmanin degil, just
do it slogaminin neden oldugu bir patolojidir.

Gosterge-patolojik bir bakis agistyla sizofreni, semiyotik akisla-
rn beynin bu akiglan yorumlama kabiliyetine kiyasla agirilig bigi-
minde degerlendirilebilir. Evren asirt hizla donmeye baslayip yo-
rumlanacak gostergelerin sayisi artinca, zihnimiz geylere bicimini
veren ¢izgi ve noktalar ayirt edemez hale gelir. Seylere olasi anlam-
larini, asiri-kapsayici bir siire¢ tizerinden, anlamin sinirlarim genis-
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leterek vermeye calistigimizda olan tam da budur. Deleuze ve Guat-
tari'nin beraber kaleme aldiklar son kitap Felsefe Nedir?'in sonug
boliimiinden yaptigimiz alintiy1 tekrarlayalim bu noktada:

Bizi kaostan sakinacak biraz olsun diizene ihtiyacimiz var. Kendisin-
den kagan bir diisiinceden, ucup giden, daha bigimlenmeden ortadan kay-
bolan, halihazirda nisyan tarafindan kemirilmis fikirlerden daha fazla ger-
ginlik veren bir sey yoktur. Doga ve diisiince olmaksizin, katettikleri renk-
siz ve suskun hi¢ligin hareketsizliiyle harmanlanan sonsuz hizlardir.34

Sizofreninin gostergebilimi

Semiyotik bir rejim baskilayici olarak tamimlanabilir, ¢iinkii igeri-
sindeki her bir gosterene isnat edilen yalnizca tek bir anlam vardur.
Iktidarin gostergelerini adabina uygun yorumlamayanlara, bayraga
selam durmayanlara, hiyerargiye ve kanuna saygi duymayanlara ya-
ziklar olsun! Biz gdsterge-kapitalizmi evreninin sakinlerinin iginde
yasadig1 bu semiyotik rejim, gosterenlerin agir1 hiziyla karakterize
olmustur, o yiizden bir tiir yorumlama kinezisine neden olur.

Sizofrenik yorumlamanin esas karakteri olan asiri-kapsayicilik,
video-elektronik medya evreninde salinmanin hakim kipine dénii-
siir.

"Sizofreninin Teorisine Dogru" baghkli makalesinde Bateson si-
zofrenik yorumlamayi soyle tarif eder:

Sizofren su li¢ alanda zayiflik gosterir: (a) Diger kisilerden aldifi me-
sajlara uygun iletisim tarzim tayin etmekte giicliik ¢eker; (b) Kendisinin
soyledigi ya da bir sekilde sozciiksiiz ifade ettigi mesajlara uygun iletisim
tarzini tayin etmekte giicliik geker; (c) Kendi diigiince, duygu ve algilarina
uygun iletisim tarzini tayin etmekte giicliik ceker.3

Video-elektronik enfosferde her birimiz aslinda sizofrenik iletigimi
tarif eden kosullarda yasariz. Gosterge akimnin altinda kalan, s6z-
celemelerin ve uyaranlarin anlamim ardigik olarak isleyemez hale
gelen insan alicilar tam da Bateson'in bahsettigi giicliiklerle malul-
diir. Bateson ayrica bagka bir sizofren davramisindan, metafor ile laf-
zi ifade arasinda ayrim yapamaz hale gelme durumundan bahseder.

34. G. Deleuze ve F. Guattari, Qu'est-ce que la philosophie?, s. 189.
35. G. Bateson, "Verso una teoria della schizofrenia", Verso un’ecologia della
mente, Adelphi, s. 248.
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Sizofrenin 6zgiilliigii metaforlar kullanmas: degil, etiketsiz metaforlar
kullanmasidir.3

Dijital simiilasyon evreninde metaforla gey birbirlerinden giderek
daha zor aynlir hale gelir: Sey metafora, metafor seye doniisiir. Se-
miyotik akig ve mallarin devridaimi, Baudrillard'm hiper-gercek de-
digi terkibin bir pargasi haline gelerek kodlariyla iist iiste biner. Si-
zofrenik kayit boylece baskin yorum kodu haline gelir. Kolektif bi-
ligsel sistem, az ya da ¢ok bilingli dikkatine ardigik olarak sunulan
sbzcelemelerin gercek ya da yanlis degerini ayrigtirabilmeyi iceren
elestirel becerilerini yitirir. Hizli medyamn bu ¢ogalan evreninde
yorumlama artik ardigik hatlar uyaninca degil, anlam olan birles-
melerin ve baglanmalarin spirali uyarinca ortaya gikar.

George Washington Universitesi'nde arastirmact olan Richard Ro-
bin, "Ogrenen Temelli Dinleme ve Teknolojik Sahicilik" baglikli
makalesinde ses yayilmalarindaki hizlanmanin dinleyerek kavrama
iizerinde nasil etki ettigini inceler. Robin aragtirmasini vericinin sa-
niyede kag heceyi seslendirebilecegi hesabi lizerine inga eder. Yayil-
ma ne kadar hizlanirsa mesajin elestirel bigimde iglenmesi i¢in din-
leyiciye o kadar az zaman kalmaktadir. Yayihim hizi ve bir zaman
birimi i¢inde gonderilen semiyotik uyaranlarin miktar1 alicinin bi-
lingli islem yapabilmesi i¢in gereken zamanin fonksiyonudur.

Robin'e gore:

Hizli aktarim oranlan dinleyicilerin goziinii korkutuyor... Bati tarz1 ya-
ymnciligin geleneksel otoriter tarzlarin yerini aldig1 yerlerde kiiresellegme-
nin aktarim tempolarinda artiga neden olduguna dair kanitlar vardir. Orne-
gin eski Sovyetler Birligi'nde saniye bagina diisen hece sayisi iizerinden 61-
¢iilen aktarim, komiinizmin ¢okiigiinden bu yana saniye bagina ii¢ heceden

alt1 heceye ¢ikarak ikiye katlanmgtir (Robin 1991). Ortadogu ve Cin'de ya-
pilan mukayeseler de benzer sonuglar vermektedir.?

Robin'in ¢ikarimlan (yirminci ylizyil totaliter rejimlerindeki gibi)
"ikna edici" tiirden bir otoriter iktidar bi¢ciminden (giiniimiiziin ma-

36. Bateson, a.g.y.

37. R. Robin, "Learner Based Listening and Technological A Authenticity",
Language Learning and Technology, c. 11, no. 1, Subat 2007, s. 109-15; ve "Rus-
sian-Language Listening Comprehension: Where are We Going? Where Do We
Go?", Slavic and East European Journal, 35 (3), 1991, s. 403-10.
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lumat gilginliginda oldugu gibi) "yayilmaci” tiirden bir biyopolitik
iktidar bigcimine gegisi anlamamiza yardimci olur. Bu iktidar bigim-
lerinden ilki nza iizerine oturur; yurttaglarin bagkanlarinm, general-
lerinin, Fiihrer'lerinin, parti sekreterlerinin ya da Duce'lerinin ne-
denlerini iyice anlamasi gerekir. Tek bir enformasyon kaynagina
izin verilmigtir. Muhalif sesler sansiirlenir.
Gosterge-kapitalizminin enfokratik rejimi ise iktidarini agin
yiiklenme iizerinden inga eder: Semiyotik akislar malumat kaynak-
larinin gogalmasina neden olacak bi¢imde hizlanr, ta ki birbirinden
aynistirilamaz, anlamsiz, okunaksiz bir bulamag haline gelene dek.

iste bu nedenle modern toplumun yaygin patolojisi bastirma kay-
nakli nevrozken, bugiiniin patolojilerinin esasen psikotik, panik ne-
denli bir karaktere sahip oldugunu tekrarliyoruz. Dikkatin agir1 uya-
rilmas1 durumu, hem elegtirel ardigik yorumlama kapasitesini hem
de 6tekini, 6tekinin bedenini ve sesini duygusal olarak islemek i¢in
ayrilan zamani kisitlamaktadir.



4
Egreti Ruh

BIYOPOLITIKA

Baudrillard'a gore, iktidarin norm iizerine, bedenlerin ve toplumsal,
dilsel ve ahlaki iligkilerin disipline edici bigimde diizenlenmesi iize-
rine kurulu oldugu durumun sona ermesiyle, yani diinyanin genel-
lesmig bir belirsizlik haline saplanmasiyla birlikte kurtulus s6zciigii
anlamini yitirmistir.

Deregiilasyon ve denetim

Fordist donemde fiyat, iicret ve karlardaki dalgalanmalar, toplumsal
olarak gerekli emek zamaniyla degerin belirlenmesi arasindaki ilig-
ki iizerinden temelleniyordu. Mikro-elektronik teknolojilerin dev-
reye girmesi ve bunun sonucunda iiretken emegin entelektiiellesme-
siyle birlikte, mevcut 6l¢iim birimleri ile farkli iiretici giigler arasin-
daki baglar bir belirsizlik rejimine girmistir. Margaret Thatcher ve
Ronald Reagan'in 1980'lerin baginda ortaya atti§1 deregiilasyonlar
s6z konusu belirsizligin nedeni degil, siyasal yazgisidir. Neolibera-
lizm degerin hitkmiine son verdi, onu bir iktisat politikasi haline ge-
tirdi. Richard Nixon'in 1971'de dolarla altin arasindaki bag1 kopar-
ma karari, Amerikan kapitalizmini 1944 tarihli Bretton Woods an-
lagmasinin gergevesinden kurtararak ona kiiresel ekonomi icinde
merkezi bir rol isnat etmistir. O tarihten bu yana Amerikan ekono-
misi iktisadi kurallanin denetiminden (bdylesi bir denetimden bah-
sedilebilirse eger) muaftir, giivendigi tek sey kendi giiciidiir.

Borcu alan verenden askeri anlamda gii¢lii oldugu miiddetge
Amerika'nin borcu sonsuza dek biiyiiyebilir. ABD diinyanin geri ka-
lanini savag makinelerini biiyiitmek i¢in kendisiyle ticaret yapmaya
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zorluyor, kendi savag makinesiyle digerlerini tehdit edip 6demeleri
tahsil ediyor. Iktisat, nesnel bir bilim olmak $6yle dursun, toplumsal
iligkileri modelleyen, toplumsal faaliyetlere keyfi kurallar —rekabet,
maksimum kér, sinirsiz biiyiime— dayatmakla gérevli bir zor kuru-
mudur.

Baudrillard, Simgesel Degis Tokus ve Oliim'de binyilin sonuna
niteligini veren evrimin genel hatlarina dair bir sezgi geligtirir:

Gergeklik ilkesi, defer yasasinin belli bir asamasina tekabiil eder. Bu-
giin icin tiim bir sistem belirsizlife batmig, her tiirden gerceklik kodun ve si-
miilasyonun hiper-gergekligince massedilmistir.!

Gonderge ile gosterge, simiilasyon ile olay, deger ile emek zamani
arasimndaki kargilikliliklar artitk garanti altina alinmadigindan tiim
bir sistem belirsizlife yuvarlanmistir. Dolarin konvertibilitesine son
veren karar degerin sansa bagh bigimde dalgalanmasi rejimini bag-
latmigtir. Dolarin konvertibilitesi kurall politik bir irade uyarinca
ortadan kaldirilirken, yine 1970'lerde mekanik paradigmanin giidii-
miindeki tiim bir teknik ve 6rgiitsel sistem ¢atirdamaya baglamugtir.

Peki, degerin sansa bagl bigimde dalgalandigi bir rejimde deger
nasil tesis edilir? Siddet, dolandiricilik ve yalanla. Kaba kuvvet ya-
sanin yegane etkin kaynag olarak mesrulagtinilir. Dalgalanan de-
gerlerin bu sansa bagh rejimi kamusal sdylemde ve ruhta sinizmin
- tahakkiimiine denk diiser.

Neoliberal deregiilasyonun toplumsal etkilerini anlamak igin
toplumsal iligkilerin egretilegmesinin bireysel ve kolektif ruh iize-
rinde yarattif1 psiko-patojen etkileri anlamaliyiz. 1970'lerden itiba-
ren deregiilasyon, ekonomi ile toplumsal arasindaki iligkilerin yam
sira elestirel sdylemin koordinatlarini da altiist ederek iktidarin ide-
olojisinde merkezi bir rol edinmistir. Deregiilasyon ifadesi hatal bir
ifadedir. Her tiirden norma ve sinirlayici kurala bir son vererek top-
lumsal alana 6zgiirliik¢ii riizgirlar getirmeyi amaglamus sistem kar-
sit1 &nciilerin tarihinden kaynaklaniyormus gibi bir hava yaratmak-
tadir. Oysa monetarist neoliberalizmin zaferine eslik eden deregii-
lasyon pratikleri, tiim kurallarin ortadan kaldinlarak geriye yalnizca
iktisadi tahakkiim kurallarinin kalmasimi hedefler. Simdi artik tek
mesgru kural, en kati, en gedit, en sinik, en akildisi olandir.

1. 1. Baudrillard, Lo scambio simbolico e la morte, s. 12.
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Disiplinden biyopolitikaya

Liberal deregiilasyonun despotik rejiminin geligimini tamamlama-
styla birlikte Foucault erken donem caligmalarinda gelistirdigi soy-
lemi yenilemeye koyuldu. Foucault'nun kendisi de bu gerekliligin
farkina varmusti; 1979'da College de France'da verdigi seminerlerin
derlendigi Biyopolitikanin Dogusu kitabinda bunu gorebiliriz.

Foucault'nun modern iktidar olusumlarinin soybilimine ayirdig:
¢aligmalarinda anahtar kavram, bedenlerin Fordist baglamda mo-
dellenmesi bi¢iminde anlagilan disiplin kavramiydi. Foucault disip-
line edici modern kurumlan —akil hastaneleri, hastaneler, hapisha-
neler— inceledigi erken dénem ¢alismalarinda, 6znenin bicimlenme-
sini de kapsamina alan bir modern iktidar kurami inga etmisti.

Biyopolitika mefhumu iizerine odaklanan yeni agamanin genel
hatlan ise 1979 seminerlerinde tarif edilmigtir. Foucault burada, ne-
oliberal bigimin canli toplumsal bedene ice patlayici bir tarzda zerk
edilmesi olarak anladig1 post-Fordist doniigiimiin izini siirer. Ingil-
tere'de Margaret Thatcher'in, ABD'de Ronald Reagan'in se¢ilmeleri-
ne denk diisen seminerlerde Foucault o yillarda sekillenmeye bagla-
yan ekonomik siiregleri de analizine dahil edebilmek i¢in soybilim-
sel ve biyopolitik perspektifleri genisletir.

Konu "biyopolitik"ti; bu kavramla anlatmak istedigim, niifusu olustu-
ran canli varhikiara 6zgii fenomenlerin hiikiimet etme pratiginde yarattig1
sorunlarin on sekizinci yiizyildan baglayarak rasyonalize edilmesi ¢abasiy-
di: Saglik, hijyen, dogum oranlari, yasam beklentisi, irk, vb. sorunlarin on
dokuzuncu yiizyildan itibaren dnemierinin arttigini, bugiine dek sebep ol-
duklari siyasal ve ekonomik meseleleri biliyoruz.?

Foucault, "biyopolitik" ifadesiyle, iktidarin tarihinin, canli olana
dair yeni davraniglar, beklentiler ve hatta kalic1 degisimler getirme
kapasitesini haiz son derece degisken kurumiar ve pratikler tarafin-
dan modellenmis canli bedenin hikdyesi oldugu fikrini ortaya atmig
olur. Biyopolitik canlinin morfo-genetik modellenisini temsil eder;
bu degisimi siirdiiren ise canlinin etkilesmek zorunda oldugu habi-
tattir,

2. M. Foucault, Naissance de la biopolitique, Gallimard-Seuil, 2005, s. 323.
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Liberalizm (daha dogrusu neoliberalizm; ¢iinkii biz burada libe-
ralizmin esasen 1970'erde iktisat alaminda Chicago Ekolii tarafin-
dan o6nerilen, ardindan Amerika ve Ingiltere’deki hiikiimetler tara-
findan uygulamaya konulan ve nihayetinde 1989 sonrasinda kiiresel
siyasetin esas dogmasina doniisen saldirgan varyantimi kastediyo-
ruz) tesebbiis ilkesini insan iligkilerinin her alanina yaymay1 amag-
layan politik bir programdir. Ozellestirmeler ve toplumsal alanimn her
bir pargasinin girigsimci bir modele indirgenmesi, iktisadi dinamikle-
ri, siyasal, toplumsal, etik, yasal, sendikal ya da ekolojik her tiirden
sinirlamadan azade kilmistir. Onceki yillarda bu sinirlamalar, Key-
nes'in reformlan ve isgilerin orgiitlii eyleminin zorladigi kamusal
yatinnm politikalar: sayesinde, 6zellestirmeleri geriletmeyi becere-
bilmisgti.

Ancak liberal deregiilasyon iiretimdeki yasal baglan ortadan kal-
dirdik¢a ve tiizel kisilik diizenlemelerden kurtuldukga, canli toplum-
sal zaman giderek daha fazla dilsel, teknolojik ve psikolojik zincirle-
re vurulur hale gelir. Foucault bu durumu biyopolitikanin bir i¢sel-
lestirme siireci olmasiyla agiklar: Toplum formel kurallardan azade
kilindiginda ekonomik zincirler fiziksel ve dilsel alanda igerilir. Bu
anlamda bugiiniin 6zgiirliik sorunu biyopolitik bir sorunsaldr.

Ayni meseleye iligkin Marksist bir ara parantez agalim simdi.

Marx, 1960'larda yayimlanan ve o yillarda "Kapital'in Yayim-
lanmamis Altinci Bolimii" diye bilinen metninde sermayenin bi-
¢imsel kapsamasindan gercek kapsamasina gegisten bahseder. Bi-
cimsel kapsama, emekgilerin yasal olarak tahakkiim altina alinmasz,
bedenlerin bigimsel olarak disipline edilmesi iizerine temellenmis-
tir. Gergek kapsama ise iscilerin yasam siirelerinin sermaye akis ta-
rafindan ele gegirilmesi, tekno-dilsel zincirlerin ruhlar i¢ine alacak
bicimde yayilmasi anlamina gelir.

Yayilmaci teknolojilerin devreye girisi, iiretim siireclerinin ve
toplumsal iletisimin bilgisayarlagmasi kolektif sinirsel ag iizerinde
molekiiler bir tahakkiim tesis eder. Bu, insan faaliyetini biligsel bir
otomatizme indirgeyerek nesnelestiren cansiz nesnenin, metanin ala-
nidir. Bu anlamda "tanato-politika"dan (tharatos Yunancada 6liim
giidiisii anlamina gelir) —akilli yagsamin cansiz nesneye boyun egdi-
rilmesinden, 6liiniin canli olan iizerindeki tahakkiimiinden— bahset-
memiz gerekir.
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Neoliberal kuramlar 6zgiirliik kavramini bi¢imsel ve hukuksal
boyutuna indirger. Fakat giincel totaliteryanizm siyasal mutlakiye-
tin araglarindan apayn zincirler yaratmistir: Bugiiniin tahakkiim
araglar politikanin alanindan 6znelligin teknik iiretimi alanina, hu-
kuksal kigiligin alanindan canli bedenin, ruhun alanina kaymustir.

Neoliberalizm bir yandan rekabet dinamiklerinin sinirlanmasina
neden olan yasal normlarin ve toplumsal diizenlemelerin ortadan
kaldinlmasini amaglarmigken, diger yandan (saglik, egitim, cinsel-
lik, duygular, kiiltiir gibi) toplumsal hayatin her alanini arz-talep ku-
ralinin yegéne gegerli kural oldugu ekonomik bir mekéana doniistiir-
mek istemistir.

Neoliberalizm, toplumu rekabetin iktisadi dinamiklerinden ko-
ruyan baglari ortadan kaldirmig, bdylece kolektif zihin-bedende bi-
yopolitik bir etki yaratmistir.

Bu, "tegebbiisii” toplumsal beden ya da toplumsal doku igerisinde ge-
nellestirmek anlamina gelir; toplumsal dokuyu geri almak ve seyleri, birey-
lerin degil tesebbiislerin ¢ikarlart uyarinca pargalanabilecek, boliinebile-
cek, indirgenebilecek bicimde diizenlemek demektir. Bireysel yasam ...
birbirleriyle baglantily, i¢ ice gegmis ayn tesebbiislerin coklugu gergevesine
... yerlestirilmelidir. Nihayetinde, bireyin yagami —6zel miilkiyetle, ailesiy-
le, ev yasamuyla, sigortasiyla, emekliligiyle iliskileriyle— bireyi bir tiir kali-
c1 ve ¢ogul tesebbiis haline sokmalidir... "Tesebbiis" bigiminin bu sekilde
genellesmesinin islevi nedir? Elbette ki bu bir yandan arz-talep ve yatirim-
maliyet-kér unsurlarina dayanan ekonomik modelin, toplumsal iliskilerin
ve varolusun bir modeli, bireyin kendisiyle, zamanla, etrafindakilerle,
grupla ve aileyle kurdugu iliskinin bir bicimi haline gelecek sekilde genigle-
mesi ... demektir. Bu nedenle tesebbiise doniis, hem bir iktisat politikasi ya
da tiim bir toplumsal alanin iktisadilestirilmesi politikasiyken hem de kati
rekabet oyunundaki duygusuz, hesapet, akilc1 ve mekanik yonii telafi etme
isleviyle bir tiir Vitalpolitik olmaya ¢alisan ya da kendini 8yle sunan bir po-
litikadir.3

Tesebbiisiin hakimiyeti, hem bir siyasal deregiilasyon siireci hem de
zamanin ve kiiltiirel beklentilerin yeni bastan katmanlagmasini ige-
ren bir epistemik siirectir. Bu anlamda bir Vitalpolitik'tir, yasam po-
litikas1, biyopolitiktir.

Neoliberal zafer politik diizlemde Foucault'nun tanimladig: se-
yin yaratiimasina neden olur:

3. Foucault, a.g.y., s. 247-8.



EGRETI RUH 163

Hiikiimet etme eylemini iktisat ve piyasa terimleri uyarinca degerlendi-
ren bir tiir ekonomik mahkeme.*

Her tiirden secim, toplumsal girisim, kiiltiir bi¢imi, egitim, yenilik tek
bir kistasla, ekonomik rekabet ve karlilik kistas1 uyarinca degerlen-
dirilir. Her tiirden disiplinin, bilginin ve duyarlilik niiansinin bu kis-
tasa uymasi gerekmektedir. Neoliberalizm somo economicus'u, ya-
ni insanin kendisi i¢in iyi olan ile ekonomik ¢ikarlari arasinda ayrim
yapamadig1 o antropolojik modeli inga etme ¢abasini temsil eder.

Liberal goriisiin kokeninde insani iyi'nin (etik ve estetik iyi'nin)
iktisadi ¢ikara, servet fikrinin miilkiyet fikrine indirgenmesi vardir.
Servet fikri serbestce keyif siirme fikrinden koparilmis, deger birik-
tirmeye indirgenmisgtir.

Uyumlulasmak

Zamanin, ozgiirliigiin ve duygulann keyfini siirmekten cok karin
azamilegtirmeyi diigiinen bir insan tipi bu sekilde yaratildi. Yasa-
mun, kiiltiiriin, toplumsalligin feci bicimde ¢iiriimesi anlamina gelir
bu. Son yirmi bes yil zarfinda bu yeni durumun yagam ve Kiiltiir ka-
litemizde, keyif siirme, haz duyma, nefes alma imkamimizda hesaba
kitaba gelmez bir yoksunlagmaya neden oldugunu goérdiik.

Fakat bunlardan daha da 6nemlisi, bu yeni modelin, yalnizca
ekonomik sistemin degil, postmodern yonetim zihniyeti big¢im-
lerinin, dilin, bireysel ve kolektif iligkilerin ve psikolojilerin derini-
ne iglemis otomatizmler yarattigim gordiik.

Foucault muhakemesini on sekizinci yilizyilin hikim siyasetinin
mutlakiyet oldufunu vurgulayarak baglatir. Liberalizm iktisadi ge-
rekgelerle siyasal 6zgiirliik gerekcelerini bir arada ele alir, ¢iinkii li-
beralizm i¢in birinin digerinden farki yoktur. Liberalizm mutlakiye-
ti alagag eder, ama yirminci yiizyila gelindiginde bu sefer sosya-
lizm politika ve devletle ilgili gerekgeleri ekonomik gerekgelerin
kargisina koyar. Sosyalist rejimlerin ¢okiisiiniin ardindan ekonomi
halen muzaffer konumda, dyle ki neoliberalizm ideolojik alanin tar-
f1s1lmaz patronu durumunda.

4.A.gy.,s.253.
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Politika ile ekonomi arasindaki bu oyunda ekonomi, politikanin
diizenleyici kafeslerini parcalamaya namzet dinamik bir gii¢ gibi go-
riiniir. Toplum, otoriter siyasetlerin uygulamaya koydugu baski ve
siirlamayla ekonomik alana igerilmenin devaminda ortaya ¢ikan
vahsi yoksunluk hali arasinda sikigip kalmistir. Toplumun 6zerkligi,
kendisini ideolojik liberalizmin pariltili giysileri i¢inde takdim eden
sermayenin mutlakiyetinin kurbani olmugtur.

Altmigh yillarda devletin ve ekonominin istilast kargisinda 6zerkli-
81 geri kazanmayi hedefleyen politik pratikler yayilmaya basla-
must1. Devlet, siyaset ve temsili kurumlar, toplumun ortaya koydugu
yaratici dinamigi entegre etmeyi basaramiyorlardi. Ekonominin bu-
na cevabi, esnekligi, glivencesizlesmeyi ve yikici yenilikleri goze-
ten bir bakis agisiyla mutlak siineklik (duttilita) oldu. Liberal eko-
nominin bu hamlesi, toplumun dogurdugu diizensizlesme ve agma
deneyimlerini massetti. Inovasyon kapitalist deregiilasyonun paro-
las1 haline geldi, emegin yeni bilesimi —giivencesiz ve biligsel— dok-
sanl1 yillar boyunca ekonomiyle ortak yagam icinde gelisti. Yirmin-
ci yiizyil solu ise bu momentte bir kavrayis gelistirme ve cevap iire-
tebilme kapasitesini yitirmisti. Yiizyil sonlarina gelindiginde top-
lum dtizenleyici siyasetin kafeslerini parcalamak i¢in siyaseten bir
hamle yapti, ama sonugta neoliberalizmin hazir ettigi teknolojik ve
ekonomik normallesmeye —diizenleyici olmaktan ziyade gercek an-
lamda dilsel (biyopolitik) bir tahakkiime— boyun egdi.

Kevin Kelly 1994 tarihli kitab1 Kontrol Digi'nda Internetin olugum
slirecini, makineler sisteminin ve kolektif zekanin bir bilegimi, son-
suz karmagiklif1 kendi kendini yonettigi igin islevleri tam anlamiy-
la kavranamaz ve yonetilemez olan bir Kiiresel Zeka'nin yaratilma-
s1 biciminde tarif eder. Kendi kendine yonetme vasfi birbirine baglh
otomatizmler tarafindan miimkiin kilinmigtir: Teknik, dilsel, mali,
iligkisel, fiziksel ve davranigsal otomatizmler Internette bir araya
gelirler ve neticede ¢coklugun hareketi bilingten ve alternatiften yok-
sun bir harekete, bir siiriiye doniigiir. Internet ekonomisinin geligimi
bilingli organizmalarin genellestirilmis uyumlulagma siirecini hare-
kete gecirmistir.
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Bir bilgisayar: digeriyle iletigim haline sokmak istedigimizde kargilagi-
lan esas sorun uyumluluk sorunudur. Internet boyut olarak biiyiidiigiinde bu
uyumsuzluklarin agilmasi gerekir. Tiim kaynaklan birbirine baglama ve
bunlari evrensel anlamda erisilebilir kilma baskisi arttiginda esas teknolojik
engel uyumluluk engelidir. .. Bir uyumsuzluk s6z konusu oldugunda bu du-
rum yeni teknik ve toplumsal ¢cekigmeleri gerektiren bir miibadelenin fitili-
ni atesler. Fakat genel olarak, farkli katmanlar arasinda ig gérerek tiim bu
katmanlarin ayni ¢ergevede var olmasimi miimkiin kilan yeni bir protokol ya
da diizey devreye girer. Uyumsuzluk hi¢bir zaman tek bir seferde ¢oziime
kavusturulmaz; uyumsuzluk, baglanma teknolojilerinin geligimi igerisinde
siirekli olarak yeniden ortaya ¢ikan yayilmaci bir unsurdur... A¢ik mimari,
yalmzca igsel farkliliklarinin siirdiiriilmesi gerektigini degil, ayn1 zamanda
bu farkliliklarin degisik protokoller arasinda koprii islevi gorecek kapasite-
deki araglara eslik etmeksizin gelismelerine izin verilemeyecegini emreder.
Yeni gelismelerin s6z konusu medyumun islerligini tehdit etmemesi i¢in
onlan diizenli olarak denetim altinda tutmakla gorevli kurumlar vardir.

Uyumlulagma aygitlar1 kolektif organizmanin i¢ine girerler ve ayni
bireysel organizmalarn biligsel faaliyetinde tecessiim ederler. Inter-
net, zihnin sémiirgelestirilmesi ve biligsel faaliyetin otomatizme bo-
yun egdirilmesi siireglerini harekete gecirir. Kapitalist kapsama sii-
reci muazzam bir gecisi bagarmistir. Biyoteknik otomatizm, bilingli
organizmanin toplumsal ve biyolojik varolugunun siirekliligi i¢ine
zerk edilir. Kolektif zihnin enformatiklegmesi ve biyoteknik morfo-
jenez, otomatizmlerin yaratilmasi yoluyla toplumsal organizmaya
bir determinizm kazandirma egilimindedir.

Egretilesmek

Dalgalanan degerlerin sansa bagli rejiminde giivencesizlik/egreti-
lik hali (precarietd) toplumsal varolusun genel bi¢imi haline gelir.
Sermaye insan zamaninin pargalarini satin alir, dijital ag marifetiy-
le bunlar1 yeniden bir araya getirir. Dijitallestirilmis enformasyon
emegi, onu iiretenden uzaklarda, bambagka bir yerde yeniden bir
araya getirilebilir. Sermayenin degerlenmesi agisindan bakildiginda
iiretilmis olan nesnede kendi birligini bulan kesintisiz bir akigtan
bahsedilebilir. Biligsel igcilerin bakis agisindan ise yapilan igin par-

5. T. Terranova, Cultura del network: Per una micropolitica dell’informazi-
one, manifestolibri, 2006, s. 58-60.
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calt bir mahiyeti vardur: Ig, yeniden birlesime miisait hiicresel za-
man kinintilan igerir. Kiiresel iiretimin muazzam denetim a1 igeri-
sinde fasilali ig hiicreleri devreye bir girer bir ¢ikarlar. Bu sekilde
zamanin dagitim is¢inin fiziksel ve hukuksal kigiliginden ayrilmig
olur. Toplumsal emek zamani, sermayenin ihtiyaglari uyarinca grup-
lanan ve yeniden bir araya getirilen hiicreleri iireten bir deger okya-
nusudur adeta. Giivencesizlik /egretilik, toplumsal bilegimi, ig piya-
sasina yeni ¢itkmakta olan kusaklarin psikolojik, iliskisel, dilsel bi-
¢imlerini ve ifade etme bigimlerini degistirmistir.

Giivencesizlik/egretilik hali, toplumsal iliskinin tikel bir unsuru
degil, parcalanmis ama her an yeniden birlesmeye hazir enformas-
yon emeginin durmaksizin devridaim ettigi kiiresel ag alaninda ka-
pitalist iiretimin karanlik niivesidir. Giivencesizlik/egretilik, tiim
bir iiretim dongiisiiniin doniistiiriicii 5gesidir. Kimse ondan sakina-
maz. Siiresiz sdzlesmelere tabi is¢ilerin ticretleri diigiiriiliir; giderek
artan istikrarsizlik hali herkesin yasarmini tehdit etmektedir.

Fordist disiplinin ¢oziilmesiyle birlikte bireyler kendilerini agik
bir dzgiirliikk durumunda buldular. Kimse artik onlar1 tahakkiim alt1-
na girmeye, bagimli kilmaya ¢alismiyor. Zor 68esi toplumsal iligki-
lerin tekniklerine yedirilmis durumda; denetim, otomatizm zinciri-
ne goniillii tabiyet lizerinden siirdiiriiliiyor. ABD'de 6grencilerin bii-
yiik cogunlugu okul iicretlerini 6deyip iiniversite diplomas1 almak
icin kredi almak zorunda. Okul maliyetleri o kadar yiiksek ki bu kre-
di 6grencinin onyillarca sirtindan atamayacag bir yiike déniisiiyor.
Yeni bagimlilik bigcimleri yeni kugaklarin hayatina bu yolla sokul-
mus oluyor.

1980 ve 90'larda bagimsizlik ve girigimcilik adi altinda takdim
edilen neoliberal degerlerin, toplumsal diizeyde giivensizlige ve
psikolojik felaketlere neden olan yeni bir kolelik bigiminin tezahiir-
leri oldugu kisa zamanda ortaya ¢ikt1. Bir zamanlar serbestce gezi-
nen ve tahmin edilemez olan ruh, iiretim makinesini yapilandiran is-
lemsel miibadeleler sistemiyle uyumlu hale gelebilmek i¢in iglevsel
patikalan takip etmek zorunda artik. Ruh katilagiyor, sevecenligini
ve bicimlendirilebilir olma 6zelligini yitiriyor. Sanayi fabrikalan
bedeni kullanmig, bedeni ruhunu montaj hattinin berisinde birak-
maya zorlamugti, boylece is¢i ruhsuz bir beden gibi goriiniir olmus-
tu. Gayrimaddi fabrika ise bizden ruhumuzu —zekamizi, duyarlihigi-
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mzi, yaraticthgimizi ve dilimizi- kullanilabilir halde tutmamizi is-
tiyor. Ise yaramaz hale gelen bedenimiz isteksizce oyun sahasinin
kenarinda dikiliyor; onu eglendirmek, hos tutmak icin viicut bakimi
ve cinsellik iizerinden igleyen ticari aglara siginiyoruz. Yalniz kalan
ruhun bedenle bir bag1 yoktur artik, onu yonlendiren otomatizmle-
rin bakimina birakmigtir kendini.

Internet toplumunun bigimlenmesi siireci, ruhun kablolarla bag-
lanmas: iizerinden, bireysel ruhlarin ortaya konabilecek her tiirden
alternatife hazir ¢oziimler sunan kablolarla baglanmis bir devre
icinde katilagmas: iizerinden isler.

SURULESMEK

Biyo-enformatik ontoloji

Pico della Mirandola bir hiimanist ve filologdu, 1486 yilinda Oratio
de dignitate hominis bagligini tagiyan bir metin kaleme ald1.

O en yiice Baba, usta yapici Tanri, gizli erdeminin yasalari uyarinca bu
evi, bu gordiigiimiiz diinyay1, kutsallifin yiice tapinagini insa etmisti. O se-
mavi bolgeyi zihinlerle donatmust1. Ebedi ruhlarla semavi kiirelere can ver-
migti; agagidaki diinyanin bog kalan yerlerini farkli tiirlerden hayvan kala-
baliklanyla doldurmugtu. Ama Zanaatkar, isi bittiginde, bu muazzam igin
anlamin kavrayabilecek, onun giizelligini sevecek, biiyiikligii kargisinda
meraka kapilacak birileri olsun istedi. Her seyin tamamlanmasiyla birlikte
... O son olarak insani yaratmayi diisiindii. Fakat arketipler arasinda O'nun
yeni siirgiinler alacag bir sey yoktu, O'nun yeni ogluna miras birakabilece-
gi hicbir gey yoktu deposunda; evreni tasavvur eden O'nun oturabilecegi
bos bir yargi¢ koltugu bile yoktu. Her sey dolmustu; her sey list, orta ve alt
mertebedekiler arasinda pay edilmisti. Ama son dogum esnasinda basarisiz
olmak babann giiciine yaragmazdi ...; ihtiya¢ oldugunda bir plan pesinde
bir oraya bir buraya salinmak onun erdemine yaragsmazdi; kendini ayipla-
mak zorunda kalmak baskalarinda kutsal 6zgiirliigii yiiceltecek olan miig-
fik sefkate yaragmazdi. Nihayetinde, yapicilarin en iyisi kararim verdi:
Kendisinden higbir sey verilemeyecek olan O igin, tek tek bagkalarina tayin
edilmis olan her gey miisterekti. Bunun iizerine O bir adamu, bigimi belirsiz
bir isi ald1, diinyanin orta yerine koydu ve ona sdyle dedi:

"Sana Adem, sabit bir koltuk, seninmis gibi hissedebilecegin, sahiple-
nebilecegin kendi basina bir bigim, sadece sana ait bir hediye, arzulayaca-



168 RUH ISBASINDA

g1n bir bigim ve hediyeler vermedik. Diger mahlukatin sinirl dogasi Bizim
tarafimizdan yazilmig kanunlarca simirlanmugtir. Sen, seni ellerine teslim
ettigim 6zgiir yarginla uyumlu bicimde, higbir sinira tabi olmaksizin zana-
atin1 ifa edeceksin. Seni diinyanin merkezine koydum, ki oradan etrafina
daha iyi bakasin ve diinyada neler oldugunu goresin. Biz seni ne semavi ne
diinyevi, ne 6liimlii ne oliimsiiz yaptik. Sen 6zgiir ve egemen bir yapici ola-
rak kendini bi¢imlendirebilirsin, kendini istedigin bigime sokabilirsin. Bi-
rer hayvan olan agag: mahlukatin seviyesine diisebilirsin. frade gosterip
kutsal olan iistiin mahlukatin seviyesine yeniden yiikselebilirsin."

Babamuz her bir tiiriin tohumunu, tiim bir yasamin 6ziini yeni dogan in-
samin i¢ine yerlegtirmistir.6

On beginci yiizyil sonunda bu nutku yazan Pico modern ufku agmig
kisidir: Insanin kudretinin ifas1 herhangi bir arketip, norm ya da zo-
runluluk tarafindan tesis edilmemistir, ¢linkii Yaratici insanin yiirii-
mesi gereken yolu belirlememistir. Aym: yillarda yeni Hiristiyanlag-
mus olan Ispanya'da Miisliiman ve Yahudiler topraklarindan edildi,
Hiristiyan Ispanyollarin ordular yeni kitaya 6liim, imha ve igfalden
baska bir sey demek olmayan medeniyetlerini getirdi. Moderniteye
gecis, aym zamanda siddet demek olan ozgiirliigiin ve tegebbiisiin
devreye girmesi anlamina geldi.

Pico bize Tanrinin elinde arketipler olmadigini, mahlukatin en
gozdesi, sonuncusu ve en karmasi§1 olan insanin higbir arketipe ya
da 6ze gore tamimlanamayacagini soyler. O yiizden Tann insanlara
eylemlerinin ve kaderlerinin siirlarim 6zgiirce ¢izerek kendi ken-
dilerini tammlama 6zgiirliigiinii vermek zorunda kalmistir. Insanin
doniisiimii kutsal irade tarafindan sinirlanmamis ya da nihayete er-
dirilmemis, insan belirsizliginin iradesine birakilmistir. Ozgiirliik,
belirlilik halinden azade olmak anlaminda anlagilmistir. Bu durum-
da 6zgiirliik insan 6ziiniin kurucusudur.

Moderniteyi baslatan bu farkindalik oldu: Insan uygarhig, kut-
sal iradeye ya da Varlik'a igkin bir tasarimin gelisimi ya da gergek-
lesmesi degil, bir projedir. Modernitenin tarihi Varlik'in boglugunda
cereyan etmistir. Ancak, bu sinirlan siirekli olarak asma durumunun
tarihsel tezahiirleri iginde modernite doruk noktasina, kendi tiikeni-
sine varmistir.

6. Pico della Mirandola, Oratio de dignitate hominis [Ing. On the Dignity of
Man and Other Works, Indianapolis: Bobbs-Merrill, 1965].
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Insan zekasimn teknik gelisimi, tam da Pico'nun insan varliginin
esas ve Ozgiil karakteri olarak vurguladig: belirsiz1igi elestiriye ag-
manin kogullarint yaratir. Insan 6zgiirliigii insanlarin kendi belirsiz-
likleriyle yasamasina, 6zgiirce kendilerini tanimlamasina izin veren
kutsal karar tarafindan garanti altina alinmusg olsa da, teknoloji dilsel
otomatizm igerisinde nesnelesen ve tecessiim eden bir kader insa
ederek insan 6zgiirliigiinii askiya alir ve agindirir.

Nietzsche'den tevariis eden sezgileri geligtiren Heidegger, ¢agi-
mizin hiimanizmi iizerine diisiiniir; ama aym zamanda efsunlanma-
mus bir biling adina bu sezgileri asar ve elestirir; hiimanizmin nasil
tehlikede oldugunu, hiimanizmin aslinda bilginin matematiklegme-
sine ve dijitallesmesine ickin olan "insan 6tesi" tarafindan, yasamin
otomatiklegsmesi tarafindan mahkiim edildigini gosterir.

Giig istenci kendi amacina uygun araglar yaratms ve insan oz-
giirliigliniin sonunu getirmistir, zira insan artik teknolojinin yok et-
tigi bir 6zgiirliikk mekaninda konumlanmstir,

Nomos yalmzca yasa degildir, esasinda varhigin gittigi istikamete giz-
lenmig olan &devdir. Yalmizca bu istikamet bir arada tutacak ve tahdit geti-
recek diizeydedir. Oteki tiirlii her yasa insan akhinm bir iiriiniinden ibaret
kahr. Kurumlarn kuran kurallardan daha miihim olan, insanin Varlik'm ha-
kikati i¢inde kendi ikametgéhina giden yolu bulmasidir. ... O yiizden dil
hem Varhk'mn hem de insanlarin yuvasidir. Yalnizca, dil insan dogasinin
ikametgahi oldugu i¢indir ki tarihsel insanlik ve tek tek insanlar dilde ken-
di evlerinde olmazlar, dyle ki dil insanlarin muhtelif ugragilan i¢in kaptan
ibaret kalir.

Dil Varlik'in evidir, ama Heidegger bize ayni zamanda dilin teknige
ait oldugunu soyler: Teknik, hem ayricalikli nesne hem de o nesne-
yilireten, sdzceleyen, programlayan 6zne haline gelir.

Modem diinyanin temel olay1 diinyanin bir resimde fethedilmesidir.
Resim sozciigiiniin bundan bdyle anlami sudur: temsil eden iiretimin ko-
lektif imgesi... Insanlik, diinya goriisleri arasindaki bu miicadele adina ve
bu miicadelenin anlamiyla uyumlu olarak, simirsiz hesaplama, planlama ve
iiretme siireglerini harekete gegirir. Bir aragtirma olarak bilim, kendini diin-
yada tesis etmenin aldig1 ka¢inilmaz bi¢imdir; modernitenin kendi 6ziinii
gergeklestirmek igin, katilanlarin farkina varamayacag bir hizla, yans etti-
gi yollardan biridir.

7. M. Heidegger, Lettera sull'umanismo, Adelphi, 1995, s. 99.
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Bu alintinin son sozleri iizerinde durmak gerekir. Heidegger, mo-
dernitenin diinyanin bir resim iginde fethedilmesi ve boyun egdiril-
mesi oldugunu soyledikten sonra, bu siirecin siirece dahil olanlarin
bile farkina varmadig1 bir hizda gergeklestigini belirtir.

Peki, ama kimdir bunlar? Bunlar, adim adim diinyay1 yfnetme
yetkisinden mahrum birakilan, diinyaya duhul edip onu yeniden ta-
mimlayan otomatizmlerle ikame edilen insanlardir. Heidegger (bu
siirece dahil olan) insanlarin modernitenin kendi 6ziinii gergekles-
tirmek i¢in yaptig1 yarigin hizini anlayamayacagini soyler, ciinkii
burada gergeklestirilecek olan 6z tam da insanin farkindaliginin yi-
tip gitmesi, insanlarin otomatizmlere bagimli kilinmasidir. Insanlar
kendi baglattiklari siirecin giderek daha az farkindadirlar. insanlar,
Varlik'la varolus arasindaki mesafeden, varolusun ontolojik anlam-
da 6nyargisiz karakterinden dogan 6zgiirliikleri sayesinde, Varlik'in
bos yerine yerlestirilmis teknik alemi fark edecek noktaya gelmis-
lerdir. Varlik'in bos yeri boylece teknosferin performatif giiciiyle
doldurulmus, sayisal konvansiyon operasyonel bir aygita doniistii-
riilmiistiir. Himanizmin sonu kendi giiciinden, ontolojik boglugun
miimkiin kildig1 gii¢ istencinin gerceklesmesiyle gelir. Maurizio
Ferraris sOyle yazar:

Eger ki evrensel tarih, entropik bir egri geregince, nihilizmin kaderini
izlediyse, bunun nedeni Yunan ideallerinin dejenere olmasi degil, tam da bu
ideallerin insanin diinya iizerinde kurdugu hakimiyette, teknik bilimin bi-
ligsel ve endiistriyel giiciinde ve Tanr1'nin bilingsizce dldiiriilmesinde ger-
ceklesmis olmasidir.®

Burada bir kez daha, fakat yeni bigimiyle belirsizlik ve belirlilik so-
runsaliyla karsilaginiz. Eger yeniden birlestirme teknolojilerinin geg¢
modernlik iginde aldig: bi¢imleri incelersek, bir tiir belirlilik bigi-
minin yeniden ortaya ¢iktigini goriiriiz. Heidegger bizleri, hiimanist
gii¢ istenci ilkesinin tam anlamiyla gergeklestirilmesinin insanhk
i¢in nasil bir kayip oldugunu gérmeye zorlamigtir.

Nietzsche'nin sorumsuzca, dolayisiyla da etkin bigimde eyleme-
ye diizdiigii 6vgii, kokendeki bu ontolojik zayiflik iizerine insa edil-
mistir. Ama gimdi de Nietzsche'nin bahsini ettigi ontolojik zayifli-

8. M. Heidegger, L'epoca dell'immagine del mondo.
9. M. Ferrarsi, Nietzsche e la filosofia del Novecento, Bompiani, 1989, s. 48.
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gin yerini teknik otomatizmlerin ¢elik giiciiniin aldigin1 goriiyoruz.
Biyo-enformatik bir belirliligin kosullarinin olusmasina yardim
ediyoruz. Peki, bu teknik bilginin determinist giicii gercek mi, yok-
sa bizim korkularimizin bir sonucu mu? Modern diinyanin dijital
otomasyonunu getiren bu gecis determinist bir diizen mi tesis edi-
yor, yoksa her karmagik sisteme ickin olan daha yiiksek bir belirsiz-
lik diizeyine gectigimizi mi soylememiz gerekir?

Burada s6z konusu olan teknolojinin hikimiyeti kargisinda siya-
si bir meydan okumaya ya da isyana girismek degil. Aym sekilde,
orgiitlii insanhiin teknosferin ingasina igkin olan determinizmi as-
may1 basarip basaramayacagini ya da bilingli eylemin, dijitallegsme-
nin dilde, psikosferde ve duyarlilikta yarattif1 etkileri engellemeyi
ve tersine ¢evirmeyi basarip basaramayacagini sormuyoruz. Sordu-
gumuz basitge, teknigin ve bilginin varolug alaninda iiretmis goriin-
diigii belirlilik halinin her karmagik sisteme igkin olan belirsizligin
yeni bir diizeyi olup olmadig1. Burada teknigin giiciine kars1 6zgiir-
liikgii bir isyan baglatmaktan bahsetmiyoruz. Iradeyle, gonillii ey-
lemlerin birikimiyle, siyasetle pek az ilgisi olan yeni bir yol agmaya
calistyoruz.

Belirsizlik halini tam da teknosferlesmis toplumun bagrinda ye-
niden kegfetmeye calisiyoruz.

Belirsizlik ve karmasiklik

Tarihsel zaman fikri optik bir yanilsamadir. Tarihsel bakig agisina
gore, toplumsal olusumlar, yogun 6znel kimliklerin birbiriyle kargi-
last1g1 ereksel bir mantik uyarinca siralanurlar. Tarihselci ve diyalek-
tik goriise gore, tarihsel siireg son kertede tek bir olusa indirgenebi-
lir; bu olus, geligkili 6znelliklerin ¢oziimii ve sentezidir, bilingli
erekliliklerin teyit edilmesidir. Oznellikler bir eregi izlerler, Gteki
oznelliklerle karsilasirlar ve neticede sorun ¢6ziime kavusur. Ama
gergek deneyimlerimizden biliyoruz ki sayisiz farkli bakis agisinin,
celisik ¢ikarlarin kesismesinden tiireyen sorunlarin bir ¢éziimii yok-
tur. Tarih sahnesine ¢ikanlarin kendilerini adadiklar1 bu ¢6ziim ara-
181, ¢oziimleyici bir senteze varmak yerine sorunun esasini olugtu-
ran kosullann siirekli olarak doniismesiyle sonuglanir. O yiizden
toplumsal siiregleri tarihsel zamansalligin yamltici merceginden
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gbrmeyi birakmal ve bu siiregleri organizmalarin evrim siiregleri
olarak degerlendirmeliyiz. Organizma mefhumu, toplumsal siireg-
lerin karsiligini anlatmak igin tarih mefhumundan ¢ok daha elveris-
lidir. Ayni sekilde toplumsal karmasiklig1 degerlendirmekte evrimei
diisiince diyalektik diigiinceden daha ¢ok fayda saglayacaktir.

Toplumu bir organizma bigiminde diigsiinmeye bagladigimizda
toplumsal degisim ve eylem yontemlerini de yeniden formiile etme-
miz gerekir. Yapmamiz gereken, irade ve rasyonel se¢cim mefhumla-
r1 lizerine inga edilmig politika anlayigini terk etmek ve sayisiz mu-
hayyel, teknolojik, psikolojik ve algisal akisin i¢ igeligini kavraya-
bilecek bir model uyarinca muhakeme yiiriitmeye baglamaktir. Top-
lumda siirekli olarak yeni bicimler ortaya ¢ikar, ama bunlar ¢izgisel
olarak bir 6znelligin maksadina ya da siyasi iradesine degil, alt-6z-
nel hususiyetlerin yeniden birlesimine tekabiil ederler. Genel kural
olarak, toplumsal morfojenez, modern dénemde inanildig: gibi bii-
tiinlestirici siyasal kararlarin neticesi olarak ortaya ¢ikmaz. Morfo-
jenez, bir toplum projesiyle bagka bir proje arasindaki ihtilafin bir
sonucu ya da bir iradenin digerlerine dayatilmasinin iiriinii degildir.
Elbette kol giiciiyle, parayla ya da siyasal marifetlerle gercekligi
yonetebilecegini diigiinenler eksik olmamigtir. Ne var ki bu tiirden
amagclarin neticesi, cevreye yayilms iletisimsel iligkiler aginin kar-
masiklif Ol¢iisiinde asimetrik olmaktadir.

Rio de Janeiro'da kanat ¢irpan bir kelebegin Japonya'da firtina-
lar yarattigin biliyoruz artik. Olaylar sonuglarini 6ngérmemizin
miimkiin olmadig1 uzun yollar agiyor oniimiize. O yiizden bizleri
tirkiiten ya da belki de rahat ettiren belirlilik hali hipotetik ve soyut
bir tehlikedir ancak. Bilimsel aragtirmalarin ya da teknolojik eme-
gin gercekligine degil, politik diisiincenin yamlsamalarina ve deh-
setine tekabiil eder.

Olaylan biitiinciil bir tasarima gore yonetme iddiasi, 6ngoriilebilir
ve istikrarl sonuclar belirlemek yerine ancak siddeti, yikimi, fana-
tizmi ve yamlsamalar kigskirtan paranoyak fantaziler iiretir. Top-
lumsal morfojenez siireci, ancak bir dizi ayrigma ve yeniden bir ara-
ya gelme, iist iiste binme, suiistimal, ¢atallanma, par¢alanma, geri-
ye doniis ve ileriye kagisla gergeklesir. Boyle bir siirecte belirleyici
olan irade degil muhayyiledir. Tahayyiil etme kapasitesi yeniden
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birlestirici islemleri kavramaya izin verirken, irade beyhude bigim-
de diinyay: tiim karmagikli§ icinde tahakkiim altina almanin pesin-
dedir.

Yirminci yiizyilin son yillarinda epistemolojik manada miihim
bir yer edinen karmagiklik mefhumunda ickin olan, cevrede mevcut
olan enformasyon miktariyla insan zihninin bunlan isleme kapasi-
tesi arasindaki iliskinin degerlendirilmesidir. Modemitenin klasik
déneminde rasyonalizm toplumsal karmasikli§i indirgemenin bir
unsuru ve rasyonel oldugu varsayilan diinyay yonetmenin bir yolu
gibi islev gorityordu. Somut giice ve ideolojinin politikasina duyu-
lan giiven, diinya iistiinde var olan enformasyonu toplumsal gergek-
lik i¢inde igler olabilecek evrensel kategorilere indirgeyebilecegi-
miz inanciyla kol kola gidiyordu. Modern siyasal bigimlerin, ulus-
devletlerin ve toplumsal yagam diizenleyen kurumlarin olusumunu
miimkiin kilan bir yanilsama s6z konusuydu. Ideolojilerin siyasal
giicii, rasyonalizmden, insan zihninde ve dogada ortak bir ratio'nun
var oldugu inancindan ayn diigiiniilemez. Ancak diinyanin bilingli
bi¢imde bilimsel kategorilere indirgenebilecegi fikrinin, zihnin diin-
yayi izlemek igin sahip oldugu araglarin yetersizliginden kaynakla-
nan bir yanilsama oldugu ortaya ¢ikmustir. Bugiin artik neden ile so-
nug arasindaki bagin bir tiir basitlestirmeden ibaret oldugunu biliyo-
ruz. Bir olay onu hazirlayan nedenler dizisine indirgenemez. Hei-
senberg'in gozledigi gibi, atom alt1 diizeyde bir parcacigin momen-
tiyle hizim aym anda belirlemenin imkén1 yoktur. Gozlemci kagiml-
maz olarak gozlemlenen sisteme dahil olur, bu da onun bakis agisi-
n1 ¢arpitir, oyuna dahil olan 6geler arasindaki iligskiyi kesin bigimde
hesaplamasina mani olur.

Karmagiklik temelde bir hiz problemidir: Bir sistem enformas-
yon agisindan ne kadar yogunsa o kadar karmagiktir, dolayisiyla sis-
temin enformatif igeriginin ortaya konus hiz1 ne kadar yiiksekse sis-
tem o kadar karmasikur. Benzer sekilde bir siyasal yonetimin top-
lumsal gerceklige rasyonel bir bicim verme kapasitesinin durumun
karmagikligiyla orantili oldugunu diisiinebiliriz; mevcut durumun
enformatif yogunlugu azaldik¢a, yani enformasyonun ortaya konug
hiz1 yavagladik¢a yonetimin kapasitesi yiikselir. Yonetebilirlik, al-
fabetik tipte bir toplumda enformasyon dongiisiiniin yavaghginin
bir fonksiyonudur. Tabiatiyla bagka bir etkiden, mesela hiikiimetin
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s6z konusu olmadig1 tahakkiim etkisinden de bahsedebiliriz. Bir fa-
ilin bagka bir fail tizerindeki tahakkiimii, islemsel hizin, failin top-
lumsal sahnede ortaya ¢ikan olaylari kavrayabilme hizinin fonksi-
yonudur. Paul Virilio, bizim demokrasi diizlemi diye tanimlayabile-
cegimiz noktaya temas etmigtir. Toplumsal failler arasindaki tahak-
kiim anlaminda iktidar, islem hiza sayesinde miimkiin olmaktadur,
Islem kapasitesi fazla olan, rakiplerinin yapabildiginden daha etkin
bicimde toplumsal alan1 tahakkiimiine alir. Ama burada bahsettigi-
miz rasyonalite ya da hiikiimet etme degil. Tahakkiimden, savastan
ve boyun egdirmeden bahsediyoruz.

Modem teknolojiler sayesinde gergekligi kavrayabilmek icin
kullandigimiz araglan incelttigimizde, maddenin, yagamin ve top-
lumun insan aklina indirgenemeyecek denli bir karmagikliga sahip
oldugunu gordiik. Ayni sekilde devridaim eden enformasyonun hizi
arttiginda ve enfosferin kabugu kalinlagtiginda toplumsal siirecleri
akilei bigimde yonetme iddiasi, yerini siyasal eylemin sansa bagli,
degisken ve ongoriilemez bigimlerine birakti. Bu karmasiklik bir
sekilde insan eylemini karar verilemez, bu eylemin nihai sonuglari-
ni da dngdriilemez hale getirir, ¢iinkii tarih her daim gerceklige hiik-
medebilecegim sananlar sasirtacak siradigi siirprizler hazirlar.
Keyfilik iktidarin kistas: haline gelir, bu kogullarda rasyonel bir yo-
netimden degil, ancak tahakkiimiin varlifindan s6z edilebilir. Ras-
yonel bir ydnetim arayisi, insanhigin olasiliklar ve beklentilerden
miitesekkil sahnesinden geri donmemecesine ¢ikmustir.

Ne zaman kendimizi bir dizi alternatifin oldugu bir ¢evrede bul-
sak, s0z konusu gevreye dair bilgi sahibi olmay1 gerektiren bir dizi
¢ikarsama, tiimdengelim ve hipotez temelinde karar vermek zorun-
da birakilinz. Ama bilgimiz higbir zaman tamamlanmis degildir.
Aciklayici anahtar elimizde tuttugumuza inanabiliriz, ama bu bir
yanilsamadr, ¢iinkii elimizdeki araglar gercekligin organik kiimesi-
ni, bu kiimenin iradeye ya da yénetime indirgenemeyecek olan son-
suz karmagikligin1 gérmemize imkan vermez. Segimlerimizin geri-
sinde akilc1 bir motivasyon olup olmadigim bilemeyiz. Sonug ola-
rak secimlerimizi yonlendiren sezgiler, aligkanliklar veya sanstir.
Biyolojik, biligsel, psikolojik terkibimize derinden kazinmis olan
otomatizmler toplumsal diizeyde isleyisimizin belirleyici unsurlari-
dir. Toplumsal gergeklik karmagiklagtik¢a ve enfosfer hizlanip yo-
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gunlastik¢a, bu otomatizmlere daha fazla bel baglariz. Yeniden bir-
lestirici teknolojiler, bu otomatizmlerin dilde, iiretimde ve kararin
kendisinde kok salmasina katkida bulunur.

Dijital sinir sistemi

Aydinlanmaci diigiince ve iradeci politika, biyolojinin toplumsal bi-
limler alanim istila etmesine kars1 teorik bir savas baglatt1. Sosyo-
biyolojik kuramlara karg1 gelistirilen muhalefeti bunlar iizerinden
anlayabiliriz.

Edward Wilson 1975'te "Sosyo-biyoloji: Yeni Sentez" baghikh
makalesini yayimladi; makale hem bilimsel diisiince alaninda hem
de yeni belirmekte olan —sosyal Darwinizm ya da neoliberalizm bi-
¢iminde tanimlanabilecek olan— ideoloji iizerinde muazzam bir etki
yaratti. Makale, insanlik tarihinin insan organizmasimn, dzellikle
de hipotalamusun ve insan beynindeki limbik sistemin segici evrimi
iizerinden agiklanabilecegini iddia ediyordu.

Sosyo-biyolojik kuramlarin insamin eylem 6zgiirliigiinii yadsidi-
g1 siklikla s6ylenir.

Sosyo-biyolojik kuramlara gére diinya tarihi, bencil gen'in ha-
yatta kalmak ve ¢ogalmak i¢in korii koriine miicadele ettigi bir ti-
yatrodur. Sahnede bilingli 6znelerin birbiriyle miicadele ettigini go-
riiriiz, ama insan iligkilerinin derinlerindeki laboratuvarda biyolojik
parcaciklardan bagka bir sey bulamayiz. Neticede evrimci diisiince-
ye i¢kin olan determinizm, siyasetin, karar almanin ve 6zgiir eyle-
min degerini yadsir goriinmektedir. Determinizmin teori alanina bu
sekilde doniisii kolektif evrimi belirleme projesi olarak degerlendi-
rilir: Yeniden birlestirici teknolojiler, karmagik sistemleri tekno-to-
taliter bir proje i¢inde dizginleyerek, segimlerin karmagikligini in-
dirgemek igin otomatizmler yaratarak toplumu istila etme egilimin-
dedirler.

Toplumun ve teknigin son yillardaki geligimini tarihsel-politik te-
rimlerden ziyade toplumsal-sistemik ve sosyo-biyolojik terimlerle
aciklamak daha uygun olacaktir. Burada kastettigim insan eylemi-
nin biyolojik olarak indirgenmesi degil: Eylemin grameri genetik
kodda yazih degildir. Insan eylemini daha az dzgiir kilan, insanin
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secim yapma ve karar verme melekelerini etkisizlegtiren nedenleri
tam da tarihsel olayin iginde, toplumsal ve iktisadi sonuglara sebep
olan teknolojik doniisiimde buluruz. Modernite, siyaseti, toplumsal
boyutu olusturan iligkiler yumagina hiikmetme konumuna getirdi;
bunu da karmagikligl muazzam bicimde indirgeyerek ve iradenin
kudretini Prometheuscu-Faustyen bir diizeye ¢ikartarak yapti. Peki,
bugiin hala bdylesi bir tarih, irade ve kudret kiiltiinden bahsedilebi-
lir mi? Kiiresellesme ve yeni teknolojiler insanin orgiitli iradesinin
karsisinda otomatizmleri isler kilmigken bu miimkiin olabilir mi?
Bugiin artik finansal, iktisadi, medyatik ve psikolojik otomatizmler
insan iradesinden ¢cok daha muktedir goriinmektedir.

Canli pargalarinin birbirine baglanmasi nedeniyle toplumsal sis-
tem bugiin artik her zamankinden daha fazla bir biyolojik sisteme
benzemektedir. Kelly, Kontrol Disi'nda, vivisystem'lerden, yani can-
I organizmalarin biyo-yeniden birlestirici paradigmasina gére isle-
yen yapay sistemlerden bahseder. Kitabin ufkunda, sentezlenmisg bi-
yolojik organizmalan ve dijital aglar1 bulacagimiz Kiiresel Zihin
vardir. Kiiresel zihin, beyinleri, bedenleri ve elektronik aglar: birbi-
rine baglayan bir biyo-dijital siiper organizmadir. Ag modeli, iiret-
ken enerjileri en islevsel yolla érgiitlemeye ve ydnlendirmeye uy-
gundur. Bu nedenle yatay entegrasyon modeli dikey karar alma mo-
delinin yerine, yeniden birlestirme modeli olaylarin ve diyalektik
catigmanin birikimi modelinin yerine ge¢me egilimindedir. Canh
sistemler, mekanigin ve rasyonel iradi eylemin sirali modeline gore
yorumlanabilen herhangi bir sistemden kiyaslanamayacak kadar
karmagiktir. Teknoloji bizleri yapay canli sistemler iiretmeye itmis-
tir. Bu durum, mekanik bir metafordan tiiretilmis olan modern siya-
setin yontemini ve epistemesini olusturur. Siyaseti biyo-enformatik
bir modelin metaforik imkénlari uyarinca bir kez daha diigiinmeye
ihtiyacimiz var.

Etkin siyaset, toplumsal organizma tarafindan kolektif olarak
paylasilan enformasyonu bilingli bi¢imde igleme imk&n1 oldugunu
varsayar. Ancak dijital toplumda devridaim eden enformasyon mik-
tar1 cok fazladir: Bireylerin ya da gruplarin, karar vermek i¢in gere-
ken siire zarfinda, bilingli, elestirel ve makul bigimde iglemeleri igin
cok hizli, yogun ve kalindir. O nedenle kararlar otomatizmlere bira-
kalir; toplumsal organizma, giderek artan siklikla, bireylere atalarin-
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dan yadigar biligsel genetik yapilarina kazinmig otomatik evrim ku-
rallar uyarinca hareket eder goriinmektedir. Siirii insan eyleminin
hékim big¢imine déniisme egilimindedir. Yer degistirmelere, yon be-
lirlemeye karar veren, kendilerini bireylere dayatan kolektif otoma-
tizmler sistemidir.

Bill Gates, Diigiince Hizinda I§ kitabinda dijital iiretimin biiriin-
diigii genel biyolojik bicime atifta bulunarak soyle yazar:

Bir organizasyonun sinir sistemi biz insanlarin sinir sistemiyle paralel-
likler gosterir. Her tiirden is, hangi sektorde oldugu fark etmez, "otonom"
sistemlere, sirketin hayatta kalabilmesi icin devam etmesi gereken iglemsel
stireclere sahiptir... Eksik olan, beyindeki birbirine bagh néronlari andiran
enformasyonlar arasindaki baglardir... Eger enformasyon organizasyonu-
nuz icinde diisiincenin insan bedeninde hareket ettigi kadar hizli ve dogal
bigcimde akiyorsa, teknolojiyi insan gruplarim tek bir bireyin bir meseleye
odaklandig1 kadar izl bigcimde yonlendirmek ve koordine etmek i¢in kul-
lanabiliyorsaniz, kusursuz bir dijital sinir sistemi yaratmigsimz demektir.
Iste bu diisiince hizinda is yapmaktir.!0

Ag ile baglanmg diinyada, bir genel sistem teorisinin retroaktif
dongiileri, dijital iiretimin insan-sonrasi gorisii iginde, biyo-geneti-
gin dinamik mantigtyla birlesmektedir. Gates'in hayalini kurdugu
biyo-enfo-iiretim modeli, insan bedeninin dijital devrelerle entegre
olmasini miimkiin kilacak bir ara yiizdiir. Bu model tam manasiyla
isler oldugunda dijital sinir sistemi yeni organizasyon bi¢imine hiz-
lica yiiklenebilir. Microsoft'un iiriin ve hizmetlerle ugragmasi igin
ancak goriinen kismidir. Sirket, gercekte, ¢agdag yasamun tiim
onemli kurumlarinin sinir sistemleri tizerinden dijital enformasyon
akislarin1 yapilandiran bir sibernetik organizasyon bigimi yaratmak
icin ugragsmaktadir. Microsoft'u download edilebilecek, toplumsal
organizmanin biyo-enformatik ara yiizlerine yiiklenmeye hazir bir
sanal hafiza gibi degerlendirmek gerekir: insan 6znelliginin beden-
sel devrelerinin igine yiiklenmig bir siber-Panoptikon; toplumsal
iletisim devrelerine tanitiimig bir mutajen unsur. Neticede siberne-
tik hayata doniigiir ya da Gates'in ifade edecegi gibi soylersek, "en-
formasyon bizim yasamsal lenfimizdir".

10. B. Gates, Business @ the Speed of Thought: Using a Digital Nervous
System, New York: Warner Books, 1999.



178 RUH ISBASINDA

Biyo-teknolojiler, bireysel bedenierle toplumsal bedeni biyo-
miihendislik tarafindan iiretilen mutajen akintilarla birlestirmemize
imkan taniyarak evrimin ilerleyigini saglar: ilaclar, yapay organlar,
genetik mutasyonlar ve iglevsel yeniden programlama. Bir anlam-
da enformasyon teknolojileri bile zihnimizi mutajen akiglarla isgal
eder, dikkatimizi, muhayyilemizi ve hafizamizi istila eder. Enfor-
matik ve biyo-teknik teknolojiler, bedenlerin, otomatizmlerin ha-
kim oldugu bir siireklilik icinde baglanmasina imkéan tamrlar.

Foucault'nun epistemik ve pratik kokenlerini inceledigi disiplin
toplumunda bedenler, uzlagmayi, boyun egmeyi ve bilingli i¢selles-
tirmeyi gerektiren toplum ve iiretim kurallariyla, baskilayici bir bi-
¢imde disiplin altina alinirlardi. Modern devletin bireylere dayattig:
yasanin, yurttagin temsil ettigi bilingli insan organizmasiyla digsal
bir iligkisi vardi.

Deleuze'iin odaklandigi denetim toplumu ise bedenlerin ve zi-
hinlerin teknolojik aletlerin zorunlu sonucu olan mutasyonlar saye-
sinde kablolanmasiyla, bunlarn etrafinin tekno-dilsel tiirden oto-
matizmler tarafindan sarmalanmasiyla baslar. Rafine edilmig tekno-
lojiler molekiiler diizeyde aktiftir, bunlar mutasyonun nano-faktor-
leridir. O yiizden tekno-dilsel otomatizmler ve tekno-iglemler yo-
luyla fail-6znenin denetim altina alinmastnin kosullarin yaratirlar.
Bilingli bireysel organizmalarin bilingleri semiyotik tiirden mutajen
akiglarla baglidir: Bunlar organizmalar kiiresel zihnin ve biyo-diji-
tal siiper organizmanin terminallerine doniigtiiriir.

Darwin, se¢ilim siirecinin tiirlerin dogal evrimi i¢in gereken son
derece uzun bir zaman zarfinda gerceklestigini diigiiniiyordu. Bir
kusak icerisinde anlamli bir degisiklik algilamamiz miimkiin degil-
dir, se¢ilim ancak kugaklar iginde, kiimiilatif bicimde kendini goste-
rir. Kiiciik, neredeyse algilanamayacak tiirden degisimler agiri uzun
zamansal dongiiler boyunca birikir, Peki, bu durum modern ¢agda
da gecerli mi? Teknoloji dogas: geregi cok yavas seyreden mutas-
yon siireclerinin hizlanmasinda bir faktor degil mi? Ya da artik bu
siiregleri, sonuglar bir ya da iki kusak icinde gdzlenebilecek kadar
hizlandirma egilimine girmemig midir? Teknolojik diizeyden (diji-
tallesme, baghlik) toplumsal, kiiltiirel, estetik, biligsel ve fizyolojik
diizeylere yayilan mutasyon goziimiiziin 6niinde cereyan etmiyor
mu? Duygusal sistemin, arzu rejimlerinin, yersel yer degistirmele-
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rin, dikkat kiplerinin, hafizanin ve muhayyilenin halihazirda mutas-
yona girdigini gérmiiyor muyuz? Biyo-teknoloji nedeniyle organiz-
manin psikolojik bir mutasyon geg¢irme ihtimali oldugunu algilami-
yor muyuz?

O halde gevrenin insan zihninin sec¢imleri iizerinde belirleyici
bir iglevi oldugu dogru. Bu nedenle liberal teorinin sosyal Darwi-
nizmin dnermelerinden ¢ikarsadigi sonuglar sahte bir mantik izler.
Biyolojinin insanin eylemine hiikmettigi dogrudur, ama insan eyle-
mi de biyolojiyi belirler. Esas mesele bilingli insan zihninin hangi
(epistemik, teknik ve sonugta epidermik veya estetik) segimleri ya-
pacagini anlamaktir.

Deprem oldugunda doganin isini tamamlamak i¢in gidip kalan
evleri yerle bir etmeyiz. Irmaklar bentleri agip koyleri bastiginda et-
rafta dolanip insanlari bogmayiz. Liberallerle siyaseten dogrucu
solcularin anlamadig1 tam da budur iste: Her iki kesim de bir egili-
min (evrimin ve en giiclii olanin hayatta kalmasinin) tasvirinin etik
bir tercihin mesruiyetine katki saglayacagim saniyor. Boylece sos-
yal Darwinist olduklarim iddia eden liberaller sinik bir sekilde ha-
yat miicadelesinde gii¢lii olanin kurallan belirleyecegini iddia edi-
yorlar. Ancak determinizm biyolojik bir kaderin kesfinden ziyade
politik bir projedir.

Yeniden birlestirici teknolojiler enformatik ve biyo-teknigi har-
manlayarak insani olayin bicimlenmesi siirecini harekete gegirirler.
Ancak herhangi bir doniigiim projesi, ne tahakkiim ve iktidar anla-
minda ne de alternatif ve devrimei anlaminda toplumsal olusu yon-
lendirebilir. Molar doniisiim projesi son kertede bir yamlsamadan
ibarettir. Toplumsal makineye dahil edilebilecek olan yegane sey
akiglardir: enformasyon akiglar1 ya da muhayyel madde akislar.

Yonetim tasarimlari doniisiimlerin karmagikligini ve hizim goz-
den kagirmaya mahkiimdur. O yiizden ortaya koymak durumunda
oldugumuz sey siyasal bir ahlaktan ziyade epidermik bir ahlaktir. Bi-
limcilerin derisi daha iyi bir istikametin ayirdina varmanin birincil
aracihaline gelir. Derinin yaninda durmaliy1z, ige yaramasi miimkiin
siyasal proje budur.

Minik hassas aygitlar iizerinden hareket etmek zorunday:z, ¢iin-
kii egoist genler ya da digerkdm genler gibi 6ngérillemeyecek bi-
¢imde ¢ogalacak olan bunlardir. Tokyo'da ne firtinalar koparacagim
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bilmeden Rio de Janeiro'da kanat ¢irpan kelebekler gibi olmaliyiz.
Belki firtinalar kopartiriz. Bunu bilsek de bilmesek de, istesek de is-
temesek de.

Meta-makine

Modern toplum, insan 6l¢eginde inga edilmis bir diinyanin insan ta-
rafindan yonetilecegi perspektifi iizerine kurulmustu. Bu yonetimin
de bedenleri, iletigim iligkilerini ve dili disiplin altina almast gereki-
yordu. Disiplin, Foucault'nun Deliligin Tarihi'nde belirttii gibi,
akildisilik sinirlanir, pargalanir, bask: altina alinir ve tibbilestirilir-
ken, diinyanin akla indirgenmesi demektir. Fordist endiistriyel bigi-
min geligimi benzer bir disiplin siirecini varsayiyordu. Bedenle ma-
kine arasindaki tiretim iligkisi goriiniir, bilingli ve yonetilebilir agir
bir etkilesim iizerinden bicimlenmisti. Anatomik beden ile kapita-
list makro-makine bu siire¢ icerisinde modellenmistir. Fordist fabri-
kada anatomi ve mekanik, nesnelerin, doniigiimlerin ve yer degistir-
melerin maddi mekénini isgal eden iiretici bedenler sistemini bir
arada tutar. Bu maddi ve goriiniir mekanda emek ve catisma ortaya
¢ikar, iktidar orgiitlenir.

Fakat dijital toplumsal yasamin ufkunda belirdiginde toplumsal
iliskilerin merkezi 6geleri (boyutlarin, bedenlerin, itkilerin) analog
alanindan (iligkilerin, sabitlerin, simiilasyonlarin) algoritma alanina
kayar. Dijitallesme, manipiilasyonun en temel seviyesinde bir kay-
ma demektir: Toplumsal iirtinler arttk maddi olarak manipiile edil-
mezler, kavramsal diizeyde yaratihirlar. Uretim ve iletigim serilerinin
tesis edildigi mahal toplumsal bilgiden yalitilir ve hatta gériinmez
hale gelir. Toplumsal alanda otomatizmler ifade bulur, ama bunlarin
iiretildigi alan goriiniir degildir. Bu durumun tek nedeni bu alanin ya-
sadis1 bir alan olmasi degildir (arastirma laboratuvarlan demokratik
yarg1 ve karar alma alaninin digina ¢ikartilmistir) ayni zamanda tiim
olup bitenin nano-teknoloji dahilinde gerceklesmesidir.

Hiimanist ufuk Protagoras'in "her seyin ol¢iisii insandir” diistu-
ruylailigkiliydi. Geleneksel —hatta sinai- diinyada 6l¢ii insands; tek-
nolojik evren insanin iradesi ve somut manipiilasyon kapasitesi tize-
rine bina olmustu. Teknolojilerin gériilmemis bir hiza eristigi giinii-
miizde ise bu durum artik gecerli degildir. Toplumsal fenomenleri
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belirleyen miihim "seyler” (aslinda bunlar yaratici algoritmalardir)
bundan bdyle insan &lgiisiine tekabiil etmezler: Insan gozii artik
bunlar algilayamaz. Politika zayiflamigtir, ¢iinkii siyaseten goriiniir
olanda verili bulunan her sey degersizlesmis, saf "gosteriye” doniis-
miistlir (gosteri goriiniir olandir, yaratic1 algoritma ise gériinmez-
dir). Boylece tahakkiim bedensel, mekanik ve politik disiplin ala-
nindan mantiksal-psikolojik ya da mantiksal-biyojenik otomatizm-
lerin alanina kayar. Kapitalist kiiresellesme, esasen, iiretici toplu-
mun geneline yayilmig ve buralarda baglantilanmig bu tekno-dilsel
otomatizmler tarafindan desteklenir; boylece kapitalist degerlenme,
bilingli faaliyetten ve insanin politik eyleminden giderek daha ba-
gimsiz hale gelir.

Is¢i simnifinin ortadan kalkmas politik giicler arasindaki bir mii-
cadelenin ya da toplumsal elemenin sonucu degildir. Isciler var ol-
maya devam ediyor kuskusuz, ama onlarin toplumsal eylemi, genel
toplumsal etkileri lireten hikim siirecler kargisinda etkin degil artik.
Gosterge-kapitalizminin sahnesinde geriye doniisii olmayan bigim-
de degisen sey, insan unsuruyla (isciler) denetim ve karar yerleri
arasindaki iligkidir. Denetim artik makro-sosyal ya da anatomik dii-
zeyde degil, goriinmeyen ve geri dondiiriilemeyecek bir diizeyde is-
liyor. Ciinkii denetim, teknosferin igleyis bigimini yapilandiran dil-
sel ve islemsel otomatizmlerin yaratilmasi iizerinden saglaniyor.

Denetim artik daraltici molar makineler tizerinden degil, psiko-

_farmakoloji, kitle iletigimi ve enformatik ara yiizler marifetiyle or-
ganizmaya zerk edilen mikro makinelerce saglaniyor. Ilk anda tek-
no-dilsel otomatizmlerin insasi, iiretici ekosferde ve zihinlerin bir-
birleriyle etkilesim halinde olduklar1 enfosferde bir mutasyona ne-
den olmustur. Ardindan siireci tamamlayacak olan ikinci sistem
devreye girer: Beden tekno-dilsel sistemle uyum saglayacak sekilde
ele alinir, kendisine verilen iiretim gorevlerini yerine getirecek bi-
¢imde programlanir. Bu ikinci faz biyo-teknik otomatizmler siste-
minin olusturulmasini igerir.






Sonu¢

Depresyonun Ortaya Cikisi

MEVCUT LABIRENTTEN bir ¢ikis bulabilmek i¢in daha derine kaz-
mali, ekonomik krizin yiizeyinin altina inmeliyiz. Aradigimiz anah-
tar ekonominin ve siyasetin yiizeyinde degil, kolektif bilin¢diginin
temelinde. Iktisadi faktorlerin rasyonel dengesi iizerine bina olmug
olan neoliberal ideolojinin kusursuz makinesi parca parca dokiilii-
yor; ciinkii ashinda ruhun katisiksiz akilciliga indirgenebilecegi gibi
hatali bir varsayim iizerine oturuyor. Ruhun karanlik yan1 —korku,
kaygi, panik ve depresyon- kapitalizmin zafer ¢igliklari ve sonsuz-
luk vaatleriyle gecen onyil boyunca golgede saklandiktan sonra ni-
hayet yiizeye ¢ikti.

Depresyon sozciigiinden farkli anlamlar anlasilabilir. Biz bu
sozciikle hem zihinsel 1stirabin belirli bir tiirtinii, hem de zamanimi-
zin tarihsel ufkunu karanliklara bogan kiiresel krizin aldify genel
sekli kast ediyoruz. Bu basit bir kelime oyunu ya da metafor degil,
psikolojik akislarla iktisadi siireglerin i¢ i¢e gectigini, birbirleriyle
etkilesime girdigini anlatmak istiyoruz. Amerikan piyasasi 2000 y1-
linda enformasyon ekonomisi alaninda agin iiretimin sonuglarim
deneyimlemek durumunda kaldi. Dotcom krizinden ve WorldCom
ya da Enron gibi devasa firmalarin ¢okmesinden sonra Amerikan
kapitalizmi geligim seyrini degistirdi, yoniinii sanal iiretim ekono-
misinden savag ekonomisine ¢evirdi.

Savag sayesinde ekonomi tazelendi, ama emek maliyetleri diis-
meye devam etti. Aslina bakilirsa ekonomik biiyiime 6zel ve kamu-
sal bor¢ genislemesi iizerine temellendirilmigti. Agirt iiretim krizi
savusturulamadi ve 2008'e gelindiginde gelmis gecmis en agir fi-
nansal ¢okiislerden birini tetikleyen agin riskli kredi kriziyle birlik-
te tekrar su yiiziine ¢ikti.



184 RUH iISBASINDA

Ekonomide yasanan depresyonla psikolojik depresyon olaylari-
n1 aym1 baglamda degerlendirmek gerekir. Bunlar birbiriyle i¢ ice
gecmis olaylardir. Yalnizca birbirlerini besledikleri icin degil; top-
lumsal kuram iizerine diisiinenlerin psikanalitik teoriden 6grenecek
¢ok seyi var, psikoterapi toplumsal doniisiim siirecleri i¢in faydali
yontemler dnerebilir.

Neoliberal ideoloji, ekonominin rasyonel beklentiler ve yatirimlan
iceren dengeli bir sistem oldugu fikrine dayanir. Ne var ki toplumsal
alanda tiim beklentiler rasyonel olmadig gibi yatirimlarin her biri
de matematiksel/bilimse] anlamda "ekonomik" degildir. Arzu siire-
ce dahil olur, yatirnmlarin, tiikketim ve miibadele edimlerinin ardin-
dengesi mahseri bir hale biirlinmiigtiir. Zindelik, kendinden mem-
nunluk, rekabet ve tagkinlik piyasanin genisleme donemi dinamik-
lerine etki etmistir. Panik ve depresyon ise sumen alt1 edildi, halbu-
ki bunlar her zaman devredeydi. Simdi tekrardan su yiiziine ¢ikiyor-
lar ve kapitalist degerlenmenin normal akigini sekteye ugratiyorlar.

Semiyotik iiriinlerin liretimi ve miibadelesi anlamina gelen gos-
terge-kapitalizmi, ruhu, hem bir iiretici giic hem de piyasa mekén
olarak s6miirmiistiir. Fakat ruh, montaj hattinda ige kosulan kas gii-
ciinden ¢ok daha 6ngoriilemezdir.

Prozac yillart boyunca ruh sémiiriilmekten mutluluk duyuyor-
du, ama bu durumun sonsuza dek siirmeyecegi belliydi. "Ruh sikin-
tilar1” ilk olarak dotcom yillarinin sonunda belirdi, 2000'lere gecilir
gecilmez bir tekno-kiyametin kopacagi sdylentileri ortalig1 sarmig-
t1. Kiyamet beklentileri toplumsal muhayyileyi dylesine kaplamisti
ki kiiresel tekno-¢okiis miti tiim diinyada bir korku dalgasina neden
oldu. Binyihin bittigi gece hi¢bir sey yasanmadi, ama kiiresel psike
bir anlifina ugurumun kenarinda sendelemisti.

Ayni giinlerde Alan Greenspan, mali piyasalardaki duygusal dal-
galanmalarin tehlikeli etkilerini igaret etmek igin akildigi tagkinlik-
lardan dem vuruyordu. Ne var ki s6z konusu dalgalanmalar bir yol
kazasl, gegici, rastlantisal bir fenomen degildi. Psikolojik enerjimi-
zin agin sémiiriilmesinin sonuglariydi: bunlar; bir tiir gdrev zayiati,
ruhun igbagi yaptirilmasinin kaginilmaz sonuglanyd:. Biligsel iggii-
ciiniin sinirsel enerjileri sinirsiz enformasyon uyarimina maruz kal-
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diginda, bu tiirden duygusal salinimlara, psikopatolojilerin etkileri-
ne kars1 koymak miimkiin degildir.

Depresyon korkusu, high tech iiriinlerin iglem gordiigii menkul
kiymetler borsasinin dibe vurup sanal ekonomiyi bir anda riske sok-
tugu 2000 baharinda gercek oldu. Dotcom balonunun patlamasiyla
ekonomi 6yle derin bir gok yasamigt: ki, depresyon séylentileri bir
anda diinyanmn dort bir yanini sarmigts.

Peki, bir depresyon nasil tedavi edilir? Depresyonu amfetamin-
lerle, uyarici psikotrop ilaglardan olusan bir gok terapisiyle mi teda-
vi edersiniz? Boyle bir seyi ancak aptal bir doktor yapabilir, ama ne
yazik ki o sirada Beyaz Saray'da tam da bdyle bir karakter oturmak-
taydi. George W. Bush'un yazdig1 recetede zenginlere vergi indirimi
ve savag vardil. Bush vatandaglarim aligverig yapmaya c¢agirdi, so-
nug 6zel ve kamu kesimi bor¢larinin beklenmedik bir oranda artma-
s1 oldu. O esnada tiim diinyada kolektif zekdya, aragtirma 6zgiirlii-
giine ve kamu okullarna kars: bir saldin baglatildi. Yapay olarak ya-
ratilmis bir zindelik ve hognutluk haliyle depresyonu tedavi etmek
uzun vadede ise yaramaz, depresif organizma er ya da ge¢ ¢okiis ya-
sar. Neticede rekabetci bir yasam tarzina yapilan vurgu, sinir siste-
minin siirekli olarak uyarilmasi, kiiresel ekonominin nihai ¢okiigii-
nii getirdi; bugiin saskimlik i¢inde olup biteni izleyen insanligin ta-
nik oldugu iste bu ¢okiis halidir.

Neoliberalizmin ekonomik sistemin farkli bilegenleri arasinda
icsel bir denge oldugu fikri, toplumsal zihnin sistemik etkilerini de-
gerlendirmeye dahil etmedigi i¢in hatal1 bir teoridir. O yiizden bipo-
lar ekonomi 6fori haliyle panik arasinda salimip durur, simdi de de-
rin bir depresyonun esiginde duruyor.

Bilgimizin 6tesinde

Iktisatilan ve siyasetgileri bir endise sarmig durumda: Yasananlara
kriz adin veriyorlar ve bu krizin de son yiizyilda yasanms tiim kriz-
ler gibi kapitalizmi daha da gii¢lendirerek sona erecegini umuyor-
lar. Ben bu seferkinin farkli oldugunu diisiiniiyorum. Bu bir kriz de-
gil, son bes yiiz yildir siirmekte olan sistemin topyekiin ¢okiisii.

Su manzaraya bir bakin. Muazzam diinya gii¢leri finansal ku-
rumlarn kurtarmanin pesinde, halbuki mali ¢okiis coktan endiistriyel
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sistemi etkilemis durumda: Talep diigiiyor, milyonlarca insan igini
kaybetti. Devlet batan bankalar kurtarabilmek adina vergi verenler-
den para almaya galistyor, bunun anlam talebin dniimiizdeki yillar-
da daha da diisecegidir. Hane harcamalari keskin bir diisiis yastyor,
sonug olarak mevcut sanayi liretiminin biiylik cogunlugu devre digt
kalacak.

Ilimli bir muhafazakar olan David Brooks International Herald
Tribune'deki bir makalesinde s6yle yaziyor: "Ekonomiye dair bilgi-
mizin ¢ok 6tesinde hareket ettigimizden endise duyuyorum.”

Mesele tam da bu iste: kiiresel ekonominin karmagiklig1 bilgimi-
zin ve yonetme imkanlarimizin katbekat 6tesinde.

10 Subat 2009'da Obama'nin kurtarma paketini agiklayan ABD
Hazine Bakani Timothy Geithner $6yle dedi:

Samimi olacagim. Bu kapsamda bir strateji bize pahaliya mal olacak,
riskler icerecek ve zaman alacak. Kosullar degistikce stratejimizi de yeni
kosullara adapte etmeliyiz. Daha once hi¢ denemedigimiz seyler denemek

zorunda kalacagiz. Hatalar yapacagiz. Islerin sarpa sardig, ilerlemenin
egitsiz veya kesintili oldugu dénemlerden gegecegiz.

Tiim bu laflar Geithner'in entelektiiel diiriistliigiinii ve yeni Ameri-
kan yonetici siifinin Bushgiller'den ne kadar farkl oldugunu gos-
termekle birlikte siyasetin 6zgiiveninde nasil bir yikim yasandigina
da isaret ediyor.

Modern rasyonalist felsefeden bize tevariis eden siyasal ve ikti-
sadi bilgi artik kullanigsiz hale geldi, ¢linkii mevcut ¢okiis gayri-
maddi iiretimin sonsuz karmagikligimnin ve genel zekanin kapitalist
y6netim ve 9zel miilkiyet karsisindaki uyumsuzlugunun bir sonucu.

Diinyaya artik kaos (yani insanin anlama kabiliyetinin dtesinde
bir karmagiklik diizeyi) hilkkmediyor. Kaos, mevcut paradigmalari-
miza indirgenemeyecek kadar karmasik bir gerceklik demektir. Ka-
pitalist paradigma artik insan etkinliginin evrensel kurali olamaz.

Mevcut resesyonu yalmzca iktisadi bir bakig acisiyla degerlen-
dirmemeliyiz. Bu durumu diinya kaynaklarinin ve iktidarin dagih-
mun degistirecek antropolojik bir déniim noktasi olarak degerlen-
dirmek zorundayiz. Giindelik hayata, algtya, ihtiyaglara ve tiiketim
tarzlarina sinen biiyiime temelli model icsellestirilmis durumda.
Ama artik biiyiime sona erdi, asla da geri gelmeyecek, ¢iinkii insan-
lar son otuz yilda biriktirdikleri borglart hi¢bir zaman 6deyemeye-
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cekler. Ayrica gezegen iizerindeki fiziksel kaynaklar tiikenme nok-
tasina gelmis durumda ve toplumsal beyin ¢6kiisiin esiginde.

Felaket ve morfojenez

Yagadigimuz siire¢ bir kriz olarak nitelenemez. Krizin anlamu, iglev-
sel yapisini yine de muhafaza edebilen bir organizmanin yikilmas:
ve yeni bastan yapilandirilmasidir. Ben kiiresel kapitalist yapiin
yeniden uyarlanabilecegini diisiinmiiyorum. Esasli bir mahgeri mor-
fojenez siirecine girmis bulunuyoruz. Gelir ile is performansi arasin-
daki bag iizerine inga olmug olan kapitalist paradigma, genel zeka-
nin mevcut konfigiirasyonunu (semiyotik ve toplumsal manada)
cerceveleyebilecek konumda degil.

1930'larda New Deal'1t miimkiin kilan, yeterli fiziksel kaynagin
ve bireysel taleple tiiketimi artirma imkaninin mevcut olmasiydi. O
dénem kapandi. Gezegen hizla dogal kaynaklarini kaybediyor, diin-
ya gevresel bir felakete dogru ilerliyor. Mevcut iktisadi altiist olug
ve petrol fiyatlarindaki diisiis kaynaklarin tiikenigini besliyor.

Diger yandan bireysel tiiketimde, en azindan Bati toplumlarin-
da, bir artig beklenmiyor. O halde bu krizin son bulacagini ya da ye-
ni bir tam istihdam politikasinin giindeme gelecegini beklemek hig
mantikli degil.

Kiiresel ekonomik ¢dkiis yalnizca finansal balonlarin patlamasi-
nin bir sonucu degil. Is balonu da patlamis durumda. Son bes yiiz-
yildir haddinden fazla ¢alisiyoruz. Bu denli ¢ok ¢alismak hayati
toplumsal islevlerin terk edilmesini, dilin, duygularin, 6grenimin,
tedavinin ve kigisel bakimin metalagmasini beraberinde getirdi.

Toplumun daha fazla ¢aligmaya, ise ya da rekabete ihtiyact yok.
Aksine, ihtiyacimiz olan, galigma zamanlarinda muazzam bir diisiis
kaydedilmesi, hayatin toplumsal fabrikadan kurtarilmast; toplum-
sal iligki dokularini ancak bu sekilde yeni bastan orebiliriz. Is ile ge-
lir arasindaki baglantiy1 sonlandirmak, ekonominin bir pargasi ola-
rak goriilmeyen toplumsal gorevler igin muazzam bir enerjinin agi-
ga cikmasini saglayacaktir.

Talep daraldikga, fabrikalar kapandik¢a insanlar parasiz kalip
giinliik hayatlarini dahi idame ettiremez hale geliyorlar. Iktisatgila-
rin gayet iyi bildigi ama bir tiirlii engel olamadiklar1 bir kisirdongii
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bu, ¢iinkii burada bir ¢ifte agmaz s6z konusu. Asiri iiretim agmazi
iktisadi araglarla degil, ancak antropolojik bir kaymayla, ig kargilig
gelire dayanan iktisadi ¢ergevenin terkiyle ¢oziime kavusturulabilir.
Ayni anda hem bir deger fazlasiyla hem de talep daralmasiyla kargi
karsiyay1z. Mevcut servetin acilen yeniden pay edilmesi gerekiyor.
Gelirin ig performansi kargisinda elde edilen bir 6diil olmasi gerek-
tigi fikri bagimizdan savmamiz gereken bir dogmadir. Herkesin ha-
yatta kalmak i¢in ihtiya¢ duydugu miktarda paray1 elde etme hakki
vardir. Ve de bunun isle hi¢bir ilgisi yoktur.

Ucretler verili dogal bir mefhum degil, toplumsal alan1 sekillen-
diren 6zgiil bir kiiltiirel modelin iirtiniidiir. Hayatta kalmay1 sOmiirii
siirecine boyun egmeyle baglantilandiran sey, kapitalist biiylime ge-
rekliligiydi. Simdi artik insanlarin bilgilerini, zekélarini, duygulari-
m agiga vurmalarina izin vermemiz gerekiyor. Bugiiniin zenginligi
hi¢bir fayda getirmeyen zorunlu g¢alismadan ziyade tam da budur.
Insanligin biiyiik gogunlugu gelir ile ig arasindaki bu bagdan kurtu-
luncaya kadar sefalet ve savas toplumsal iliskinin normu olmaya
devam edecek.

Depresyon nasil tedavi edilir?

Felix Guattari ve Gilles Deleuze depresyon sozciigiinii nadiren kul-
lanmus olsalar da son kitaplan Chaosmose ve Felsefe Nedir?'de bu
konu iizerine ilging seyler soyliiyorlar. Felsefe Nedir?'in son bolii-
miinde kaostan bahsedilir. Kaos, onlara gore, semiyosferin hizlan-
masl ve enformasyon kabugunun kalinlagmasiyla ilgili bir mefhum-
dur. Bizleri sarip sarmalayan gosterge, simge ve enfo-uyarim diin-
yasinin hizlanmasi, bu kitabin énceki boliimlerinde de belirttiim
gibi, panige neden olur. Depresyon, panik halindeki bir hizlanmanin
pesi sira, arzunun canhligim yitirmesidir. Beyninizi uyaran enfor-
masyon akigini anlayamayacak hale geldiginizde herhangi bir zi-
hinsel ve psikolojik yanit vermeyerek iletisim alanini ¢ollestirme
egilimine girersiniz. Daha 6nce yaptigimiz bir alintiy1 burada bir
kez daha tekrarlayalim:

Kendisinden kagan bir diisiinceden, ucup giden, daha bicimlenmeden
ortadan kaybolan, halihazirda nisyan tarafindan kemirilmis fikirlerden da-
ha fazla gerginlik veren bir gey yoktur.!
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Depresyonu yalnizca bir patoloji olarak degil, ayni zamanda bilgi-
nin bir bigimi olarak degerlendirmeliyiz. James Hillman, depresyo-
nun, zihnin gelip gecicilik ve 6lim fikriyle yiizlesmesinin bir kosu-
lu oldugunu séyler. Aci ¢ekme, kusurluluk, bunakhk ve coziilme:
Bunlar ancak depresyon cenalindan bakildiginda gériilebilecek
olan hakikate dairdir.

Deleuze ve Guattari Felsefe Nedir?'in girig béliimiinde dostluk-
tan bahseder. Dostlugun depresyonu agmamn bir yolu oldugunu id-
dia ederler, ¢iinkii dostluk bir anlami, goriisii, ortak bir ritmi —Guat-
tari'nin sozciikleriyle ifade edersek ortak bir nakarati— paylasmak
demektir. Chaosmose'da ise Guattari "6znelligin hetero-genetik kav-
ranigt"ndan bahseder:

Daniel Stern, Bebegin Kigileraras: Diinyasi'nda, bebeklerin sdz éncesi
6znel olugsumlarini kayda deger bicimde agiga ¢ikarmigtir. Stern, Freudyen
anlamda "agamalar"dan degil, yasam boyu paralel olarak var kalan 6zne-
lesme diizeylerinden bahsetmek gerektigini gosterir. Oznelligin yapisal ev-
renselleri gibi takdim edilen Freudyen komplekslerin fazla abartilmig psi-
kojenezini reddeder. Dahasi bebegin erken dénem deneyimlerine ickin
olan dzne-dtesi nitelige vurgu yapar.?

Guattari'nin sizoanalitik goriisiinde psikojenezin tekilligi merkezi
bir yer tutar. Bu aym zamanda terapi siirecinin tekilligine vurgu ya-
par.

Mesele yalmizca hastanin 6znelligini —psikotik krizden énceki hali iize-
rinden— yeniden modellemek degil, sui generis bir iiretim ortaya koymak-
tir... bu karmagalar ashinda insanlara varolugsal bedenselliklerini yeni bas-
tan diizenlemek, kendilerini yeniden tekillestirecek belli bir yolla tekrar
edegelen ¢gikmazlarindan kurtulmak igin farkh firsatlar sunar.?

Bana kalirsa bu ciimleleri yalnizca psikoterapik degil, ayn1 zaman-
da politik bir manifesto olarak okumak gerekir.

Guattari'nin sozciikleriyle sdylersek, sizoanalizin amaci evren-
sel normu hastanin davranisinda yeniden tesis etmek degil, onu te-
killegtirmek, ona kendi farkinin bilincine varmasi igin yardim et-
mek, ona bu farkli olma durumuyla ve aktiiel imkanlartyla rahat ol-
ma becerisini vermektir.

1. G. Deleuze ve F. Guattari, Qu’est-ce que la philosophie?, s. 189.
2. F. Guattari, Chaosmose, Paris, 1992. 3. A.g.y.
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Depresyonla ugragirken esas sorun depresif kigiyi normallige
geri dondiirmekten ziyade, kiginin davranigim normal toplumsal di-
lin evrensel standartlanina yeniden uyumlu kilmaktir. Amag kisinin
depresif dikkatinin odagim degistirmek, yeniden odaklamak, zihni
ve ifade akisim yersiz yurtsuzlastirmaktr.

Depresyon kiginin varolugsal nakaratlarmin katilagmasi, naka-
ratlarin takintil bigimde tekran iizerine bina olur. Depresif kisi tek-
rar eden nakaratin digina ¢ikamaz ve labirente geri doner.

Sizoanalistin amaci hastaya bagska manzaralan gorme imkénin
vermek, odag: degistirmek, yeni tahayyiil patikalar1 agmaktir.

Sizoanalitik goriisle Kuhn'un paradigmatik kayma mefthumu
arasinda bir benzerlik oldugunu digiiniiyorum. Kuhn Bilimsel Dev-
rimlerin Yapisi'nda (1962) paradigmay: "bir insan grubu tarafindan
paylasilan inang kiimesi" olarak tanimlar. O nedenle paradigmayi,
belirli bir gerceklikler seti anlayisini digarida birakan bir model ola-
rak degerlendirebiliriz. Kuhn'a gore bilimsel devrim, degigen ger-
ceklige onceki epistemik modellerden daha iyi uyum saglayan yeni
bir modelin yaratilmasi demektir.

Yunancada episteme sozciigii bir seyin 6niinde durmak anlamina
gelir: Epistemik paradigma bizim gergeklikle yiizlesmemizi sagla-
yan modeldir. Paradigma, dostlara, var oilmama ugurumunun iizerin-
den gegme imkani veren kopriidiir.

Depresyonu agmak i¢in birkag basit adim atmak gerekir: takinti-
11 nakaratin yersiz yurtsuzlagtinimasi; arzu manzarasimnin yeniden
odaklanmasi ve degistirilmesi; yeni bir ortak inang kiimesinin ve
yeni psikolojik ¢evreye dair ortak bir algimin yaratiimasi; yeni bir
iligki modelinin tesis edilmesi.

Deleuze ve Guattari felsefenin kavram yaratmayi igeren bir di-
siplin oldugunu sdylerler. Aym sekilde sizoanalizin, takinti ¢ergeve-
lerinin yersiz yurtsuzlastirilmasi yoluyla algilarin ve duygulanimla-
rin yaratilmasim igeren bir disiplin oldugunu iddia ederler. Bu yiiz-
yilin ilk onyilmda olup bitenleri panik ve depresyon gibi psikopato-
lojik terimlerle tasvir etmemiz miimkiin. Panik, etraftaki seyler agi-
n hizh dénmeye basladiginda, kapitalist miibadelenin rekabetgi
diinyasinda seylerin anlamini ve ekonomik degerini kavrayamaz ol-
dugumuzda ortaya ¢ikar. Etrafimiz1 saran enformasyon akiginin hi-
z1 ve karmagikli§1 toplumsal beynin kod ¢6zme ve éngdrme beceri-



DEPRESYONUN ORTAYA CIKISI 191

sini agtifinda panik bag gosterir. Bu durumda arzu yatinmlarini geri
¢eker, bu geri cekme hali de depresyona yol agar.

Riskli kredilerin batmasiyla tetiklenen kiiresel ¢okiisiin ardin-
dan geldigimiz nokta iste budur.

Peki, simdi ne olacak?

Ekonomik ¢okiis ekonomik diisiincenin araglariyla ¢oziime ka-
vugturulamaz, ¢iinkii zaten ekonomik kavramsallastirma bizzat so-
runun kendisidir.

Gelir ile emek arasindaki kopmaz bag, biiyiime takintis1, uyum-
luluk ve rekabet dogmalari: Depresyondan kurtulmak istiyorsak,
toplumsal kiiltiiriimiiziin bagindan savmasi gereken patojen vasiflar
tam da bunlardir. Hikim siyasal s6ylemde depresyonun agilmas:
biiylime ve tiiketim dinamiklerinin yeniden baslatilmas1 anlamina
gelir: Onlar buna "toparlanma” derler. Fakat bu imkénsizdur, ¢iinki
hem kolektif bor¢ denebilir gibi degildir, hem de gezegen yeni bir
kapitalist genigleme asamasim kaldirabilecek durumda degildir.
Biiyiimeye dayali ekonomi zehrin ta kendisidir, iistelik panzehiri de
yoktur.

Fransiz antropolog Serge Latouche ony1li agkin bir siiredir poli-
tik bir hedef olarak kiigiilmeden (decroissance) bahsediyor. Kiigiil-
me artik basit bir olgu haline gelmis durumda. Gayri Safi Milli Hasi-
la her yerde diigmekte, endiistriyel sistemin her bir sektorii teker te-
ker ¢bziilmekte ve talep diismekteyken kiiciilmenin artik gelecege
dair bir programdan ibaret olmadig: ¢ok agiktir. Kiigiilme hemen
simdi buradadir.

Mesele toplumsal Kiiltiiriin heniiz buna hazir olmamasidir, ¢iin-
kii bizim toplumsal 6rgiitlenmemiz tiiketimin kesintisiz genisleme-
si fikri iizerine inga edilmis ve modern ruh, 6zellestirme mefhumu
ve tiiketimin sonsuza dek artmasinin yarattig1 etkiler iizerinden ge-
killenmigtir.

Hem zenginlik kavramim hem de zengin olma algisin1 yeniden
diisiinmemiz gerekiyor. Zenginligin satin alma giiciiyle zdeslesti-
rilmesi toplumsal psikenin derinlerine sizmis durumda. Fakat farkh
bir zenginlik algisi, miilkiyet iizerine degil de, keyif iizerine insa
edilmis bir zenginlik fikri de miimkiin. Zenginlige dair kolektif algi-
y1 gileci bir tarzda tersine ¢evirmekten bahsetmiyorum. Hali vakti
yerinde olmanin temelinde her zaman duyusal keyfin olacagini dii-
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sliniiyorum. Modernitenin disipline edici kiiltiirii keyif ile miilk sa-
hibi olmay1 birbirine esitledi. iktisadi diigiince, kapitalist birikim
siirecini miimkiin kilmak adina nedreti yaratt1 ve toplumsal ihtiyag-
lar1 6zellestirdi. Mevcut depresyonun kaynagi burasidir iste.

Sonu gelmez terapi siireci

Toplumsal manzarada ani bir degisiklikten ziyade yeni egilimlerin
yavag yavag su yiiziine ¢ikacagini beklemek gerekir. Topluluklar ¢6-
ken ekonomi alanim terk edecek, giderek daha ¢ok sayida insan is
aramaktan vazgecip hayatta kalmak icin ekonomi iistii aglar yarat-
maya baslayacaktir,

Hali vakti yerinde olma algistmin kendisi 6zgiirlitk ve tutumlu-
luk istikametinde degisecektir.

Yolunu goézledigimiz kiiltiir devrimi mal ve hizmetlerin kamu-
sallagtirilmasim beraberinde getirecektir. Bu planh ve tek bigimii
bir yolla olmayacak. Tek tek bireylerin ve topluluklarin geriye ¢eki-
lisi, miigterek seylerin ve hizmetlerin paylagilmas: iizerinden yeni
bir ekonominin yaratilmasi, zamann kiiltiir, haz ve duygular lehine
ozgiirlestirilmesi yaratacak bu sonucu.

Zenginligin 6zel miilkiyetle 6zdeslestiriliyor olugu o denli derin-
lere niifuz etmistir ki insan ¢evresinin barbarlastirilmasim1 mutlak
anlamda sonlandiramayiz. Ama genel zek&nin 6niinde bekleyen g6-
rev sudur: Paranoyadan kaginmak, insani direnis alanlar yaratmak,
ileri teknolojili/diisiik enerjili modeller iizerine kurulmus 6zerk
iiretim bigimlerini denemek, insanlara politik degil terapatik bir dil-
le seslenmek.

Gelecek giinlerde politika ve terapi tek bir sey haline gelecek. In-
sanlar bilylime sonras1 ekonomiyle bas edemeyecekleri, ¢oziilen
modern kimlikleri 6zleyecekleri i¢in kendilerini umutsuz, depresif
ve paniklemis hissedecekler. Bizim kiiltiirel vazifemiz insanlara
mutlu adaptasyonun yollarini gostererek travmalarini agmalar icin
yardim etmek olacak. Insani direnisin toplumsal alanlarini, terapatik
bulagma alanlarini yaratmamiz gerekecek. Kapitalizm tiim bir kiire-
den silinip atilmayacak, ama yayilmaci ve paradigmatik roliinii kay-
bedecek, toplumsal orgiitlenmenin olasi bi¢imlerinden yalnizca bir
tanesi haline gelecek. Komiinizm, yeni bir biitiinliik ilkesinden ziya-



5
DEPRESYONUN ORTAYA CIKISI 193

de kapitalist hakimiyetten 6zerkligin olas1 bi¢cimlerinden biri olacak.
1960'larda Castoriadis ve arkadaslar1 Sosyalizm ya da Barbarlik
adinda bir dergi ¢ikanyorlardi.

Deleuze ve Guattari'nin, Bin Yayla'mn girig bolimii Kok-sap'ta,
aynigimin (yada ... yada... yada) tamda geride birakmaya calistigi-
miz Bat1 metafiziginin hikim kipi oldugunu iddia ettiklerini animsa-
yacaksinizdir. Onlar bu modelin karsisina baglasim yaklagimini ko-
yarlar:

Bir rizomun, kok-sapin, bast ya da sonu yoktur, o hep ortadur, seylerin
arasindadir, varhklar arasidir, intermezzo'dur. Aga¢ msimhiktir, kok-sap ise
baglagimdir, benzersiz bir sekilde baglagimdir. Agag, "olmak” fiilini daya-
tir, kdk-sapin dokusu ise baglagimdir, "ve ... ve ... ve". Bubaglagim, VE'nin
mantigini tesis edebilmek, ontolojiden kurtulmak, temelleri bertaraf etmek,
bitigleri ve baglangiglari higlemek igin ... "olmak" fiilini sallayip bas asag:
edecek giicii iginde tagir.4

Ozerklik siireci bir Aufhebung'dan ziyade Terapi olarak goriilmeli.
Bu anlamda 6zerklik ne biitiinlestiricidir ne de maziyi yok edip ilga
etmeyi hedefler.

Geng psikanalist Fliess bir mektubunda ustasi Sigmund Freud'a te-

rapinin ne zaman bittigini anlamanin miimkiin olup olmadigim so-

rar. Freud bu soruya, kisi terapinin bitmeyecek bir siire¢ oldugunu

anladiginda psikanalizin amacina ulagmis olacagi cevabim verir.
Ozerklik de elbette sonu olmayan bir siiregtir.

4. ingilizcesi: G. Deleuze ve F. Guattari, A Thousand Plateaus, Londra, New
York: Continuum, 2004,
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